





PRESENTACION

Nueve son los ensayos que se publican en la revista Utopia, en el nimero 30 correspondiente al
segundo semestre de 2009. El primero de ellos: Educacion para la ética de las verdades, cuyo autor es
José Tranier, esta centrado en el andlisis de un film a la luz de la filosofia de Badiou. Reflexiona José Dario
Huertas en el segundo escrito sobre el mundo de la vida a partir del pensamiento de Eugen Fink. A
continuacion Gustavo Chamorro Hernandez analiza la accion en la filosofia de Hannah Arendt.
Seguidamente, en breve ensayo, el examen de algunas utopias traza la contradiccion del mundo interno
y el horizonte politico, en autores de distintas utopias. Manuel Guillermo Rodriguez cavila sobre desobediencia
civil y resistencia en el mundo globalizado. El sexto escrito, elaborado por Augusto Velasquez Forero,
discurre sobre la democracia en América Latina. Un articulo de Rafael Gutiérrez Girardot intitulado Carl
Scmitty Walter Benjamin dibuja aspectos de la politica contemporanea. El Diglogo socratico acerca de la
matematica, obra del matematico hiingaro Alfred Renyi, esta incluido en este nimero de la revista. El
Gltimo «paper» lo constituye un informe de un grupo de investigacion que plantea el anacronismo en la
ensefianza de las ciencias en los paises de la periferia.
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«EDUCACION PARA LA ETICA DE LAS VERDADES'»

Por:

José Tranier
Universidad Nacional del Rosario
Argentina
jtranier@unr.edu.ar

Resumen:

El presente articulo intentaré reflexionar en torno a ciertas categorias y aportes teéricos provenientes
delfilésofo Alain Badiou —particularmente desde sus escritos: ¢ Se puede pensar la politica? y La ética, en
relacion al rol de la educacion en contextos de opresion. De esta manera, habremos de partir del analisis
delfilm Sophie Scholl, el cual relata los Ultimos dias de una joven alemana que decide oponerse al régimen
nazi por medio de la conformacion de un grupo anti-violencia denominado la «Rosa Blanca». Nuestro
principal propdsito sera, entonces, realizar vinculaciones tedricas que nos permitan reflexionar acerca del
valor de la educacion como responsabilidad y reconocimiento del «otro»; a la vez como espacio de
configuracién de las condiciones que permiten «tejer» las tramas de verdades y develar la potencia
emancipatoria constitutivas del sujeto capaces no sélo de exceder a la muerte «fisica» en si misma, sino
también de significarse como las Unicas pruebas validas posibles que nos permiten afirmar -y re-afirmar-
nuestra propia humanidad y existencia.

Introduccion:

Poco antes de ser ejecutada, Sophie Scholl mira con ojos candidos pero firmes a su padre y a su
madre para despedirse. Horas atras se habia excusado para ir al bafio, decide beber un poco de agua
y mirandose al espejo emite un grito mudo, inaudible, pero ensordecedor ala vez, que la confronto cara
acara con la certeza de una muerte inminente. Luego, y ya conociendo finalmente cual seria su destino,
se halla de frente con el oficial de la Gestapo quien la interrogd incesantemente y que casi al final del relato,
intenté también sutilmente persuadirla para que negara sus posiciones, sus argumentaciones y, de esta
manera, quizas poder hallar un camino que la exonerara de la culpa, o la salvara de la muerte. Sin
embargo cuando Sophie lo mira, atin con lagrimas en los 0jos, le exclama —advierte-: «comprendera que
acabo de despedirme de mis padres».

Consideramos que aquella frase en cuestion, encierra un universo simbolico que a partir de este
momento intentaremos analizar a la luz de las categorias propias de las tramas de verdades que nos
atraviesan y nos hacen sujetos. Al exclamar aquella frase, la protagonista de esta historia veridica la cual
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tuvo lugar en el mismo seno de la segunda guerra mundial, de alguna manera esta dejando bien en claro
el motivo de sus lagrimas: no esta arrepentida ni pide disculpas. Por el contrario, reafirma su posicion
politica, subjetiva y ética constitutiva de una verdad; la de su propia verdad, que més allé de conveniencias
o costos, no admite o admitira negociacion alguna'y, por el contrario, la sentenciara a morir junto a su
hermano y a un amigo de ambos a la edad de veintitn afios.

Consideramos que aquellos jévenes encarnan de alguna manera aquello que Badiou citando a
Chalamov en sus relatos sobre la vida en los campos de concentracion, expresa diciendo que la
condicién humana siempre puede ser mantenida pero a costo de «un esfuerzo inaudito, saludado por sus
testigos»2. De esta manera, cuando lo anterior puede tener lugar, el hombre deviene en «una bestia
resistente diferente de los caballos, no por su cuerpo fragil, sino por su obstinacion a persistir en lo que
es»®. Para luego continuar diciendo que:

«De tal manera que si existen los <derechos del hombre>, éstos no son seguramente los derechos
de la vida contra la muerte, o los derechos de la supervivencia contra la miseria. Son los derechos del
Inmortal afirmandose por si mismo , 0 los derechos del Infinito, ejerciendo su soberania sobre la contingencia
del sufrimiento y de la muerte. Que finalmente todos nosotros muramos y que alli haya solamente polvo no
cambia en nada la identidad del Hombre como inmortal, en el instante en el que afirma lo que es a
contrapelo del querer —ser- un-animal al que la circunstancia lo expone»*.

Asi, podriamos decir que, segun Badiou, es necesario contar entonces con corajes de verdades,
capaces de generar en el hombre procesos de subjetivacion que nos hagan inmortales y nos diferencien
de lamera especie bioldgica. Este se constituye en nuestro punto de partida: en que el hombre esta tejido
de algunas verdades®; y esas verdades, y no otras, nos convierten y definen como sujetos.

l. La educacion como metafora de vida.

En su escrito ¢ Se puede pensar la politica?®, Badiou hace referencia a una serie de cuentos escritos
por Shalamov, quien realiza una cronica de la degradacion y la deshumanizacién de la vida en los
campos de prisioneros de Stalin. La caracteristica que prevalece alolargo de estos relatos es, precisamente,
que Shalamov no da lugar a que el «mal» forme parte del fodo. Por el contrario: «se trata mas bien de un
hacer-mundo, de manera que la excepcion valga como metafora de lo normal, y que la inmersién
literaria en esa pesadilla nos despierte a la universalidad de un querer».”

De lo anterior se sigue que lo importante para Shalamov, no es «/a invocacion de las grandes
opresiones de estructura lo que sirve a la circulacion de la verdad, sino la tenacidad en mantener
algunos puntos, de conciencia y de practica, para iluminar las horas compactas y detener la descomposicion
subjetiva».® Para lograr aquello, considera que lo importante pasa, entonces, por subrayar el valor de la
ética—del bien- o del buen comportamiento entre los reclusos:

«No voy por cierto a denunciar a un hombre que es prisionero como yo, haga lo que hiciere.
Tampoco voy a perseguir la funcion de jefe de equipo, que asegura la posibilidad de seguir vivo, pues en

2 BADIOU, A.: «La ética», en Batallas éticas, Ediciones nueva vision, Buenos Aires, 1995, p.104.
3 |bidem.

* Ibidem, p.105

5 |bidem.

6 BADIOU, A.: ;Se puede pensar la politica?, Ediciones nueva vision, Buenos Aires, 1990.

7 Ibidem, p. 24.

8 Ibidem, p.25.
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un campo no hay nada peor que imponer la propia voluntad —es decir, la ajena- a otro hombre, un
detenido como yo mismo. No trataré de hacer amistades <utiles>, de sobornar. ;Y de qué puede servirme
saber que Ivanov es un puerco, Petrov unn espia y Zaslavski un testigo falso?».°

De esta forma, claramente Shalamov se da cuenta de que la categoria de «maldad» no esta dada por
lo intrinseco de su concepto, sino por toda una serie de tramas simbdlicas, recursos y dispositivos que le
dan «vida» y la hacen funcionar. Esto es, la burocracia y la banalidad del mal en funcion de un proyecto
de opresion, de descomposicion subjetiva y de silenciamiento del otro. Para Badiou, la experiencia de
Shalamov da cuenta de que:

«...el crimen de Stalin consiste menos en los campos en si que en haberles dado en ellos podery
libertad a los truhanes, porque frente a éstos no hay conciencia colectiva ni principios firmes. Ese es un
punto crucial, (...) no es la politica, sino su ausencia, lo que hizo posibles los campos. No su ausencia
estatal, sino su ausencia subjetiva»'°.

Sin embargo, también es cierto, como el mismo autor afirma, que «la singularidad del mal es tributaria,
en ultimo analisis, de la singularidad de una politica»™; pero filoséficamente no designada para configurar
un sistema general del sentido - ya que si la filosofia no puede establecer ninguna verdad, por lo menos
si consideramos que puede disponer, al igual que la educacién entendida como reconocimiento del otro,
de un lugar paralas verdades, pero en el caso anterior, se trataba del terror y de la deshumanizacion2.

Retomando el film en cuestion, cuando Sophie es interrogada inicialmente por el oficial, sélo decide
cambiar ciertas argumentaciones a la luz y en funcion de salir invicta de aquel momento y de esa manera,
poder asi continuar con su tarea de toma de conciencia critica- colectiva en el seno de su propia clase
institucional, es decir como estudiante-militante de la universidad. Pero cuando vislumbra que lo anterior
no esta dando resultados debido a la intransigencia y eficiencia de los mecanismos de control institucionales,
decide pasar de un rol pasivo inherente a la posicidn de interrogada a la de interrogadora, cuestionando
criticamente, de este modo, el régimen naziy evidenciando claramente una fuerte pulsion de vida, la cual
consistiria en desandar un camino que se presentaba como opresivo —de regresion y de sometimiento
psiquico- y decidir proyectarse, en cambio, hacia lo politico o, en términos de Mendel, hacia un camino de
recuperacion y de toma de poder sobre el propio acto:

«El poder de lo politico es el poder que tiene el individuo de tomar conciencia del lugar que ocupa en
la sociedad donde vive y de ejercer un poder real sobre esta. Ese poder esta en relacion con su acto
social, con sus diversas actividades y, de manera privilegiada, con la actividad profesional. El individuo
solo puede tomar conciencia de su poder actual, real, social, y recuperarlo, en el interior de una institucion;
y en el seno de esta institucion, dentro de su clase social institucional. Asi como, para el individuo, el poder
de lo psiquico estaba ligado al predominio del yo-acto sobre el yo-fantasia (sobre el arcaismo y el
inconsciente), el poder de lo politico esta ligado al predominio que la lucha de clases institucionales por el
poder tiene sobre el esquema psicofamiliar. (la institucién como <gran familia> derivado de la estructuracion
del yo psiquico, que gobierna todas sus formas de catectizacidn y tiende a inducir en el nivel institucional
una regresion de lo politico al plano psicofamiliar» .

° bidem.

10 |bidem, p.26.

" BADIOU, A.: «Batallas éticas»...., p.141

12 Confrontrar: BADIOU, A.: Manifiesto por la filosofia, ediciones nueva vision, Buenos Aires, 1995.
3 MENDEL, G: Sociopsicoanalisis I, Amorrortu editores, Buenos Aires, 1973, p. 86.



Asu vez, quisiéramos compartir aquello que este autor dedicado al sociopsicoanalisis entiende como
el ejemplo de pauperizacion absoluta del poder social: el campo de concentracion, ya que:

«...laclase de los simples guardianes de la Gestapo se hallaba privada de todo poder institucional
respecto de la direccion, pero a cambio de ello ejercia un poder absoluto, no en el nivel del yo psiquico,
sino en el del yo-todo, sobre los prisioneros que trabajaban en el campo, a los que podia quitar, no solo
su poder institucional y su vida misma sino también su caracter de seres humanos»™.

De esta manera y retomando este nuevo escenario planteado por Sophie —quien a pesar de su corta
juventud y por medio de una toma de conciencia sostenida en una propia verdad, la cual, por otra parte,
no le permitio siquiera continuar con su tactica para preservar la vida- rompe con las reglas, y ahora es
ellala que demanda explicaciones, y quien puede ofrecer firmes conceptualizaciones que no sélo ponen
en tela de juicio los procesos politicos que atraviesan su propio pais, sino a su vez la figura dominante e
instituyente del mismo fuhrer.

Lo anterior nos motiva a compartir el interrogante efectuado por Badiou, cuando se pregunta:

«¢ En qué decision se origina el proceso de una verdad? En la decisién de relacionarse de ahora en
mas con la situacion desde el punto de vista del suplemento del acontecimiento. Designemos esto como
una fidelidad. Ser fiel a un acontecimiento, es moverse en la situacién que este acontecimiento ha
suplementado, pensando, (pero todo pensamiento es una practica, una puesta en prueba) la situacion
<segun> el acontecimiento. Lo que, bien entendido, ya que el acontecimiento estaba fuera de todas las
leyes regulares de la situacion, obliga a inventar una nueva manera de sery de actuar en la situacion»™.

De nada sirvi6 que el oficial buscara acercarse a ella desde un Unico registro de subordinacién
psiquica o psicofamiliar; es decir, mediante el intento de sensibilizarla por medio de significantes que
pasaban o tenian que ver, exclusivamente, con laimportancia de ser «Alemanax- y en ese contexto «no
judiax- o «hija legitima de la Patria»'®. Sophie Scholl trasciende aquellas regresiones, posicionandose
plenamente en el plano de lo politico como la Uinica manera de desocultar o sacar a la luz los modos de
accionar de una nacion en guerra, que imposibilitaba inscribirse en un proyecto politico tejido por verdades,
y por ende, tendiente a la emancipacion.

De alli que, a pesar de todo, siente que el enfrentamiento institucional con el orden establecido no
sera en vano, ya que le permitira identificarse con una categoria de hombre que pasaré a estar definida
«por su pensamiento afirmativo, por las verdades singulares de las que es capaz, por lo inmortal que
hace de él el mas resistente y el més paradojal de los animales»'”. En este sentido, podriamos decir que
la muerte oficiara de condicion necesaria para que su verdad pueda existir. De esta forma, habria una
suerte de metafora teologica simbolizada en el hecho de que la propia muerte, paradéjicamente, es la que
restituira la vida, no ya entendida como metafora bioldgica o vida «fisicax, sino como categoria con la cual
se intenta y decide persistiren lo que es.

™ |bidem, p.111.

s BADIOU, A.: «Batallas éticas»....p. 125.

'6 Confrontar: MENDEL, G: Sociopsicoanalisis | Amorrortu editores, Buenos Aires, 1973; La Rebelion contra el Padre,
ediciones peninsula, Barcelona, 1971.

7 BADIOU, A.: Batallas.... p.108.
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Badiou sostiene que:

«S6lo hay ética de las verdades. O més precisamente, (inicamente hay ética de los procesos de
verdad, de la labor que hace advenir en este mundo algunas verdades. La ética (sola) no existe. Sélo
hay la ética de: (de la politica, del amor, de la ciencia, del arte). En efecto, no hay un solo sujeto, sino tantos
como verdades hay, y tantos tipos subjetivos como procedimientos de verdad»."

Para continuar afirmando:

«... seflalamos cuatro tipos fundamentales: politico, cientifico, artistico y amoroso. Cada animal humano,
participando en tal o cual verdad singular, se inscribe en uno de los cuatro tipos subjetivos. Una filosofia
se propone construir un lugar de pensamiento donde los diferentes tipos subjetivos, dados en las verdades
singulares de su tiempo, coexistan».

Cuando Sophie vuelve a ver por Ultima vez a sus padres minutos antes de ser asesinada, mas
alla del inmenso e inconmensurable dolor ante lo que significaré para ellos, Padres, perder a sus dos hijos
en estas circunstancias, la besan con infinito amor y le dicen comprender «todo» y la acompafian en lo
que ha elegido, es decir, en la fidelidad que consigo misma ha podido llevar a cabo hasta las Ultimas
consecuencias. Con respecto a esto, Badiou sefiala que:

«Lafidelidad al acontecimiento es ruptura real (pensada y practicada) en el orden propio en el que
el acontecimiento ha tenido lugar (politico, amoroso, artistico, cientifico). Se llama verdad (una verdad) al
proceso real de una fidelidad a un acontecimiento. Aquello que esta fidelidad produce en la situacion»?.

Y continua afirmando que «se llama <sujeto> al soporte de una fidelidad, luego, al soporte de un
proceso de verdad. El sujeto no preexiste para nada a un proceso. El es absolutamente inexistente en
la situacion <antes> del acontecimiento. Se dira que el proceso de verdad induce un sujeto»?'. De esta
manera, consideramos que los argumentos del Juez antes de dictaminar la sentencia, no son llevados a
cabo para cumplirla ley, es decir, para instaurar y preservar lo «juridico», sino que estan, principalmente
destinados a desubjetivar, neutralizar y aniquilar aquel proceso de fidelidad.

En este aspecto, el comportamiento de los mecanismos institucionales y los dispositivos juridicos
constituian el correlato lo6gico de la arbitrariedad y de la omnipotencia. Asi, la figura simbdlica de la «ley»
—representada por este juez- no buscaba justicia fundada en sus principios de diferenciaciones éticas
entre lo «bueno» y lo «malo», o en relacion al comportamiento social, sino venganza y hasta podria
decirse que, a su vez, evidenciaba fines pedagdgicos: ensefiar a los demas jovenes qué les pasaria si
intentan constituirse a partir de sus propias verdades. Sostenemos que la pedagogia del mal se opone
radicalmente a la pedagogia de la liberacién, de la emancipacién, buscada y deseada tanto por Sophie
Scholl, como por su hermano y su amigo.

Tan temibles significaron dichos procesos para la «integridad» de aquella barbarie, que el juez no
podia hallar otros mecanismos de comunicacion que no tuvieran que ver con la agresion, la desubjetivacion,
y la crueldad como categoria para producir dolor y vincularse con el otro. Sin embargo, muchos de los
presentes no pudieron mirar a Sophie a los ojos. La fuerza de su resistencia politica, de su resistencia

'8 |bidem, p.116.

19 Ibidem.

2 BADIOU, A.: «Batallas éticas...p. 125.
2" |bidem, p.126.
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ética, junto con la exposicion en «carne vivay de su coraje y de sus verdades, imposibilitaban lo anterior
como si ellos mismos supieran que «toda verdad depone los saberes constituidos y, en consecuencia, se
opone a las opiniones, ya que se llama opiniones a las representaciones sin verdad, los desechos
anarquicos de un saber circulante»?.

De hecho, fue imprescindible también acelerar las instancias burocraticas en funcién de aniquilar
todo sesgo de percepcién y de accion en forma inmediata: el juicio y el cumplimiento de la sentencia
tendria lugar el mismo dia. Y aun asi a pesar del poco tiempo de vida restante, todavia pudo afirmar
delante de todos: «aqui donde estoy sentada ahora, pronto lo estaran ustedesy; dejando entrever, mas
que una busqueda de venganza, que los tejidos de verdades que componen nuestras tramas de vida, no
pueden ser destruidos ni silenciados.

Este es el principio subjetivo del cual nos habla Badiou, ligado a la consistencia, de lo sabido por lo
no sabido, de nunca jamas ceder sobre el propio deseo, puesto «que el deseo es constitutivo del sujeto
delinconsciente, es lo no sabido por excelencia, de manera que <no ceder sobre su deseo> quiere decir
<no ceder sobre lo que de si mismo no se sabe>%; y que la lleva a renunciar a su propia vida sin por
esto dejar de desear o de dejar a un lado aquello simbolizado por la frase «ama lo que jamas creerias,
dos veces»?. Si retomamos las tres dimensiones capitales de un proceso de verdad que desarrolla
Badiou, recordamos que éstas son: el acontecimiento, la fidelidad, y la verdad; siendo el primero, entonces,
el que «nombra el vacio en tanto que nombra lo no sabido de la situacién».?

Sophie rechazo, de esta manera, la categoria nazi de «judio», la cual:

«...servia para nombrar el interior aleman, el espacio del ser-en-conjunto, por la construccién
(arbitraria, pero prescriptiva) de un exterior que podia acosar al interior, de igual manera que la certeza
de ser <entre franceses> supone que se persigue aqui mismo a aquellos que caen bajo la categoria de
<inmigrante clandestino>.%

En este caso, se trataba entonces de una lucha, de una tensidn entre dos modos politicos, ideoldgicos
diferentes de subjetividad: una subjetividad «conquistadora, tendiente a capturar aquello que Badiou
bien sefiala como /a situacion Alemana, con caracteristicas de exterminacion, dominio, y una subjetividad
liberadora, emancipadora, la cual no sélo no se dejé atrapar, seducir, o capturar por la anterior, sino que
también intent6 generar acciones en su propio campo —en la Universidad y todo lo que ésta representa-
que posibilitaran la construccion y el posicionamiento como subjetividad critica en relacidn al resto de sus
compafieros. De nada le servirian sus titulos y formacién académica si la educacion recibida no era
entendida como capacidad o deber de generar y transformar las condiciones socio-politicas que inhabilitan
el reconocimiento del otro.

Poco antes de la escena final, cuando los tres sentenciados a muerte disponen de tan sélo unos
breves minutos para compartir juntos antes de ser ejecutados, dejan los temores a un lado, y casi sin
hablar se funden en un abrazo austero pero profundo, como en una suerte de comunién espiritual en
donde el énfasis nuevamente esta en funcion de reforzar sus verdades. De este modo, la reflexion

22 BADIOU, A.: «Batallas éticas....... p.131.
2 |bidem, p.128.

% |bidem, 132.

% |bidem, p. 143.

% |bidem, p.141.
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colectiva de aquello ineludible que se presentaba como un hecho consumado consistié entonces en
sostener la esperanza de que lo que habian hecho, «no ha sido en vano»; y demostrandonos, como
afirma nuevamente Badiou, que «terror, traicion y desastre son lo que la ética de las verdades -y no la
impotente moral de los derechos del hombre- intenta evitar, en la singularidad del soporte de una verdad
en cursoy.

Il. Consideraciones finales.

Alolargo del presente trabajo hemos puesto en consideracion laimportancia de la educacién como
reconocimiento del otro, argumentando que la configuracién de un espacio vital para la ética de las
verdades, puede originarse desde la fidelidad a un acontecimiento, por medio de una categoria de sujeto
constituido por diversos tejidos y tramas de verdad que lo diferenciaban de un mero «individuo» y que lo
re-definian, entonces, a partir de una nueva perspectiva que para nosotros es, fundamentalmente,
politica. Lo anterior nos lleva necesariamente a tomar partido, a intervenir ante la injusticia, a intentar
recuperar, por lo menos, nuestro poder sobre el propio acto alli donde la posibilidad de luchar, de amar,
de vivir, esté anulada o constrefiida en forma salvaje por lo que Badiou ha denominado como la
«singularidad del mal» y la «traicion»; ya sea ante nosotros mismos o hacia los demas, pero que a la luz
de este andlisis, seria—en definitiva- o mismo.

Hemos hecho a su vez referencias a los modos de impartir sufrimiento y dolor en el otro, particularmente,
desde el analisis de los campos de concentracion; tanto a partir de los relatos de Shalamov, como desde
lafigura de Sophie Scholl quien representa, para este trabajo, el paradigma de definicion de la refundacion
de esta categoria de sujeto. En este sentido, consideramos que los campos de concentracion simbolizan
el punto de quiebre de toda civilizacién y demandan una constante reflexién que hasta el dia de hoy, no
debe considerarse agotada. Desde los planteos criticos de la Escuela de Frankfurt, y los aportes del
psicoanalisis en relacion con el analisis institucional, nuestros esfuerzos tendrian que intentar, por lo
menos, posibilitar las condiciones necesarias para que la educacion pueda contribuir a generar el marco
necesario en donde la ética de las verdades pueda brotar y renacer de sus cenizas.

Cuantas veces en nuestras vidas cotidianas, nos vemos imposibilitados de actuar en consecuencia
a fines de poder generar dichas condiciones para que este espacio instaurador de un nuevo sujeto,
pueda intervenir activa y criticamente, alli, ante la propia realidad, y ante cualquier minimo gesto, actitud
o0 accién tendiente a menospreciar o subvalorar la propia vida, y en este contexto, la del otro. Esto ltimo,
ya sea en relacion con nuestros trabajos en las escuelas en donde, con frecuencia, uno puede hallar lo
dificultoso que es para muchas personas intentar poner en palabras aquello que les ocasiona dafio, que
les impide intervenir institucionalmente, oprimiéndolos o generandoles sufrimiento, 0 también con nuestras
relaciones de afecto. Hemos visto que cada posicidn asumida, contribuye a generar formas de subjetivacion
que hablany que actuan por nosotros a partir de las mismas. De igual modo, muchas veces es «mas
facil», mirar hacia otro lado, como recurso subjetivo que permite la «auto preservaciony, pero a un costo
de prolongar una situacion de desigualdad, injusticia u opresion; es decir, sin la involucracién activa,
imprescindible que permita contribuir a inhabilitar, neutralizar y posicionarnos en la diferencia.

Sophie Scholl pudo hacerlo. Pudo mostrar su esencia constituida de corajes, de tejidos de verdad

27 |bidem, p. 145.
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que le impedian vivir de otra manera, y mirar hacia otro lado. Todo su ser, su subjetividad giraba en torno
aaquellas tramas simbdlicas subjetivas que la llevaron a la misma muerte, pero a su vez la mantuvieron
viva. La fuerza de su deseo de vivir de otra manera, su resistencia critica en los momentos més duros de
la historia de nuestra humanidad, nos llevan a adherir a aquel pensamiento que sostiene que «nada, una
vez alli, exime del coraje. Uno se armara, si se puede, del optimismo de Lacan cuando escribe que <el
deseo, lo que se llama el deseo> basta para hacer que la vida no tenga sentido si produce un cobarde»®.
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Resumen

Ademaés de ser uno de los hallazgos mas importantes de la fenomenologia para la comprension de
la realidad del hombre, el mundo de la vida como concepto ha sido trasladado a la investigacion social. En
este trabajo se parte del andlisis de las perspectivas habituales de la investigacién social donde se asume
la concepcidn del concepto de mundo de la vida y se presenta la propuesta cosmoldgica de Eugen Fink
sobre «los fendmenos fundamentales de la existencia humanax, concluyendo con el andlisis de la viabilidad
de lainvestigacion filoséfica y social del mundo de la vida desde tales parametros.

¢ Qué es el hombre? ; Quiénes somos nosotros?

Esta pregunta antiquisima tenemos que formularla
nuevamente a partir de nuestro ser aqui y nuestro ser ahora.
E. Fink.

El mundo de la vida en la investigacién social.

Durante mucho tiempo, aquello que le pasa al hombre como individuo y como parte de algin grupo
humano, ha sido leido desde complejos sistemas tedricos que normalmente reducen la experiencia de las
personas a un topico, desde los cuales los aconteceres sociales adquieren sentido. Una vision donde
solo se presenta un elemento totalizador de la accién humana reduce significativamente las posibilidades
de comprensién de los hechos, reducidos estos a una pobreza que en muchos casos es conveniente
para el investigador, y, la mayoria de las veces, es sencillamente seguir una tradicién o dogma. De otra
parte, la teoria social fue comprendida hasta hace relativamente poco, como un compendio de principios
(sistemas de simbolos, estructuras comprensivas de la «maquinaria social») con los cuales era posible
comprender universalmente cualquier tipo de relacion humana, sin distingo de tiempo ni espacio, ni
siquiera de los evidentes hechos que contrarian en la realidad tales visiones omnicomprensivas. El
horizonte tedrico prescinde precisamente de la experiencia humana para dar razén de ella.

! Universidad Pedagdgica Nacional.



Para la investigacion social, toda perspectiva tedrica que desconoce el acontecer cotidiano, tendra
como resultado la mirada reduccionista que trata de establecer el cumplimiento de objetivos teleoldgicos,
donde el individuo no es més que una cosa sin mayor injerencia en el acontecer social, un objeto genérico
mudo movido por hilos invisibles y maléficos, donde la misma sociedad es también una maquina que
funciona mas 0 menos aceitada de acuerdo a los motores trascendentes que la mueven. Actualmente, los
investigadores sociales han bajado la mirada y se han encontrado con un complejo mundo que ha
desbordado los limites habituales de las teorias clasicas. Lo que vemos en la realidad social ahora es una
apertura a escenarios, lugares, simbolos, sentidos absolutamente nuevos para lo propuesto anteriormente,
como por ejemplo, lo virtual y los estadios; se trata ahora de conocer lo que pasay no de etiquetar las
acciones sociales.

Es asi como la idea de mundo de la vida tiene acogida en la investigacion social, por el encuentro de
la sociologia, la antropologia, y la historia con la fenomenologia y la hermenéutica. La nocién del mundo
de la vida asumido por las teorias sociales, sera mas o menos cercano con la conceptualizacion
fenomenolégica:

1. La sociologia fenomenoldgica le ha otorgado gran importancia al torrente de los acontecimientos
de lavida de todos los dias. Se pretende auscultar las situaciones de la actividad del hombre cominy
corriente para reconocer las dinamicas a partir de las cuales se mantienen las formas de interaccion social
y se producen las transformaciones de las mismas. Para Schiitz, como «mundo de la vida cotidiana debe
entenderse ese ambito de la realidad que el adulto alerta y normal simplemente presupone en la actitud
de sentido comun. Designamos por esta presuposicion todo lo que experimentamos como incuestionable.
Para nosotros todo estado de cosas es incuestionable hasta nuevo aviso»?

Desde la sociologia fenomenoldgica, el mundo de la vida no esta solamente vinculado a la perspectiva
del conocimiento, sino a la interaccion social, es decir, a los modos como se relacionan los individuos con
sus semejantes y su entorno en el devenir de todos los dias, |a cotidianidad. Para esta perspectiva, la
comunicacion y los modos de interaccion, tanto fisica, como simbdlica e instrumental haran parte del
mundo de la vida. Dentro ésta, la actitud natural del individuo corresponde a tipificaciones y estructuraciones
presentadas ante la conciencia como reales y evidentemente naturales, de las cuales cada individuo esté
alerta pero que no puede dar razén sino hasta que las objetiva. Esta es una de las perspectivas mas
cercanas a la concepcion filoséfica. Los trabajos sociofenomenoldgicos de Schiitz sobre lo cotidiano son
reconocidos, como por ejemplo el bello escrito sobre el retorno de los soldados a casa, donde se
examinan el efecto de la guerra en la cotidianidad de los individuos devenidos en soldados?®.

2. Para Habermas, el mundo de la vida se presenta como horizonte universal de sentido y base de
las posibilidades de comunicacion e interaccion de los individuos en el «juego» de la argumentacion y la
disposicion del entendimiento abierto hacia los otros para lograr acuerdos en el marco de la perspectiva
de la accion comunicativa. En Habermas, el mundo de la vida es un horizonte de accion del intercambio
entre los sujetos y también es el trasfondo sobre el cual actuan tales actores, donde negocian y llegan a
acuerdos de convivencia; es un escenario que también es el medio (lenguaje, costumbres), donde se
desenvolvera la interaccion de los sujetos?. Es importante notar como Habermas se vale de la perspectiva
del mundo de la vida como herramienta de su teoria de la accién comunicativa y la adapta a sus necesidades.
2 SCHUTZ A. y BERGER P. Las estructuras del mundo de la vida. Amorrortu Buenos Aires. Pég. 26.

3 SCHUTZ, Alfred. La vuelta al hogar. En: Estudios sobre teoria social. Amorrortu Buenos Aires. 2003. Pags. 108-119.

4 Cfr. con HOYOS Guillermo y VARGAS Germén. La teoria de la accidén comunicativa como nuevo paradigma de la
investigacion en ciencias sociales. ICFES-ASCUN. Bogota. 1996. Pags. 125-126.
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3. Para Pierre Bourdieu, el mundo de la vida asume como denominacion la palabra habitus, concepto
desde el cual se entiende tanto las condiciones objetivas como todas las disposiciones practicas mediante
las cuales el individuo se relaciona con su entorno y las maneras como este medio es natural dentro del
juego de las interacciones sociales.® Asi, lo cotidiano es asumido naturalmente como estructura de
disposiciones objetivas externas impuestas al individuo y se opera dentro de los campos de accién social
con absoluta naturalidad, dentro de las reglas y codificaciones aceptadas y negociadas por el conjunto,
mediante estrategias admisibles de interaccion, donde las distintas luchas simbdlicas se hacen desde lo
establecido como natural y real. Su reconocida obra, la distincion, es un compendio, vivencias cotidianas,
donde los integrantes de una sociedad, comen, habitan, se le recrean estudian, en fin, se desenvuelven
en el mundo de la vida.

4. Para Michel Maffesoli, autor de los libros «El tiempo de las tribus» y «El nomadismo, vagabundeos
iniciaticos», el mundo de la vida es constante tragedia entre lo que ha sido establecido y lo que se vive
transcurso de todos los dias, en la calle, las fiestas, la celebracion en todo aquello con esta comprometida
la emocionalidad. Todos los autores anteriores han tenido un contacto muy fuerte de las obras de Husser!
0 Heidegger, asi como algunos de sus discipulos.

¢ Como se concibe el mundo de la vida desde Fink?

Sabemos como la intencionalidad va a determinar la concepcion que se tiene de las cosas, y que ella,
configura las maneras como el hombre se hace una idea del mundo y opera en él, le da un caracter de
naturalidad o mejor, de normalidad. Husserl entenderd cémo este vinculo no es sencillamente una
adicion, sino que existe algo méas en esta relacion: las ideas que tiene el hombre sobre su entorno y el
modo como éste tiene un orden plausible y, si se permite, evidente, sera parte de las cavilaciones de
Husserl. El problema del orden de lo ente, que fija la actitud natural y permite la intencionalidad, sera un
aporte importante de la asistencia de Eugen Fink® a Husserl, quien asume en sus Ultimos escritos tal
concepcién. No sobra decir que uno y otro tienen concepciones distintas del concepto configurados a
posteriori por vias distintas. Para Fink, este mundo de la vida va a estar enmarcado por los fenémenos
fundamentales, sin los cuales el orden de la existencia no puede comprenderse, en tanto orden cosmoldgico
y por ello en una sintonia distinta a la busqueda epistémico ontolégica del maestro de Friburgo. La

5 Cfr. BOURDIEU, Pierre Cosas Dichas. Gedisa. Buenos Aires. 2000.

¢ Un filésofo en la sombra Son muchos los fildsofos que permanecen fuera de los manuales de filosofia porque por lo
general nos ocupamos de los autores que mediante sus escritos alcanzan una altura apreciable por todos, es decir,
vemos a los autores que hacen ruptura con el pensamiento anterior, que parecen a nuestros ojos, haber aparecido de
la nada con sus tesis y sistemas, con sus obras que nos iluminan y confunden, que nos maravillan y orientan en el
pensamiento. No es este el caso de Eugen Fink. Este autor aleman, no es muy conocido entre nuestros circulos
filoséficos, debido entre algunas cosas a que esta en medio de los dos fildsofos alemanes mas importantes del siglo
XX: Edmund Husserl y Martin Heidegger, de quienes fue amigo, discipulo y colaborador. Con el primero mantuvo una
relacién académica muy estrecha en los ultimos afios de vida del gran iniciador de la fenomenologia, siendo su
principal ayudante hasta sus Ultimos dias. De Heidegger, fue amigo, colaborador y estudiante durante mucho tiempo,
trabajando juntos en los famosos seminarios sobre Heraclito y Nietzsche. Ya sabemos cual es la sombra que cubre
su trabajo, y también las luces desde donde aparece su obra, hasta cierto punto, cuando camina tranquilamente en su
oficio de todos los dias. Ante todo, un filésofo, y toda filosofia, no se identifica por las amistades o por las referencias
a uno u otro autor, tan solo se puede reconocer por la obra que producen. Eugen Fink no sélo es un secretario 0 una
contraparte sino un autor muy prolifico que reflexiond sobre muchos campos del conocimiento filoséfico: fenomenologia
pura, ontologia, pedagogia, juego, antropologia... multiples campos donde la filosofia se desenvuelve como orientadora
y renovadora de las perspectivas que se tienen acerca de la vida desde cada una de las disciplinas del conocimiento.
La mayoria de la obra de este pensador no esta completamente traducida al espafiol y es menos la que podemos
encontrar en las bibliotecas y librerias de nuestro pais. Pero ello no es de importancia en este momento, pues lo que
nos interesa reflexionar es sobre la cuestion del mundo de la vida y la investigacion desde lo que alcanzamos a
atisbar de la concepcion de este autor.
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posterior cercania de Fink con el pensamiento heideggeriano en lo que respecta a la pregunta ontologica
por el ser, adiciona un matiz expresamente existencial a sus elucubraciones.

Por la radical cercania de Fink con el pensamiento de Husserl, de talante casi intimo, parece en
momentos el mismo Husserl hablando en Fink y viceversa. La marcada influencia del pensador de las
Investigaciones Logicas se traspasara en la meticulosidad ontica del filésofo del juego cdsmico. Uno sabe
que el desarrollo del pensamiento en los grandes autores se llega a dar en tanto las investigaciones
filoséficas derivan en distintos caminos, sistemas y problematicas. En nuestros dos pensadores la cercania
de lenguajes, del Gltimo Husserl y del temprano Fink se une por los comunes intereses en la fenomenologia.
Sin embargo, para Fink la busqueda del sujeto trascendente no deriva hacia la constitucién univoca del
ser, sino hacia todo lo ente cosmico. Esta es una diferencia significativa. No se queda o se limita a la
subjetividad sino que instala el mundo de la vida como un todo, del cosmos, de la naturaleza. La
necesidad del mundo de la vida es urgente en tanto naturalmente la vida del hombre viene dada como
comprension plausible del mundo.

La cuestion del quehacer del hombre y sus vivencias, el estar en el mundo, tendra algunas
peculiaridades en el desarrollo de la fenomenologia husserliana bajo la cura de Fink. Al parecer, la
concrecién del concepto mundo de la vida como va a ser asumido por la fenomenologia es de origen
finkeano, aunque sea una intuicién que estara presente en toda la perspectiva de Husserl. Ortega
criticara la perspectiva del mundo de la vida por ser de cufio finkeano «del estilo del doctor Fink»’. Al
hablar de los conceptos operatorios de la fenomenologia de Husser, lo que comienza haciendo es darle
un puesto en la realidad, en el mundo, es decir, hace partir al fildsofo de su mundo interior y lo describe
desde donde aparecen en la realidad tales conceptos operatorios. El modo de ubicar a la filosofia y el
filosofar de Husserl en sus conceptos operatorios, se hace conectando el quehacer del pensador en el
hacer general del filosofar. En los conceptos operatorios se comprende que el hombre opera intencionalmente
en el mundo de las ideas que parecen serle dadas naturalmente. Nuestra realidad es natural y nuestra
actitud en ella es natural. Obviamente este planteamiento es el del mundo de la vida, ofrece una perspectiva
desde la cual las acciones del hombre tienen pleno sentido. Este es el mismo enfoque con el que Schiitz
asume la perspectiva en la sociologia fenomenoldgica. De la absoluta certeza del conocimiento, basado
en la conceptualizacién nos encontramos con un mundo de la vida que se vera desde fendmenos
(muerte, juego, lucha, trabajo, amor).

La perspectiva dntico fenoménica del vivirse el mundo

Para Eugen Fink, el mundo de la vida sélo podra ser comprendido si reconocemos que el hombre
esta tematicamente vuelto hacia los sentidos otorgados en el diario vivir a los aspectos de la vida
fundamentales de la existencia humana: la muerte, el trabajo, amor, lucha y juego. Fink reconoce la accion
del hombre dentro de su realidad cotidiana como un orden arménico, donde actuan fuerzas que son
evidentes en el acontecer humano; son cosas que pasan ahi, a la vista, sucediendo siempre como lo mas
normal del mundo, lo mas cotidiano, lo que pasa dentro de su existencia. Al parecer, la vida del hombre
se da naturalmente desde tales fendmenos fundamentales. La actitud natural desde donde se manifiesta la

" Se sabe que Fink tuvo una importante participacion en la confeccion de las ultimas obras de Husserl, tanto las
Meditaciones Cartesianas, las cuales edito, y en La Crisis de las Ciencias, donde aparece con mayor claridad el
concepto de mundo de la vida.

8 VARIOS. Tercer congreso fenomenolégico de Royamount
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intencionalidad acontece sin mayores miramientos, pero ésta no es solo la contencion dentro de unas
categorias desde las cuales se trata de abarcar el acontecer del hombre. Para Fink, la vida del hombre
sucede en la existencia patente: ; Hemos de preguntarnos por qué el hombre juega, lucha, ama, trabaja
0 muere? Es porque existe; tal vez es mejor preguntarnos acerca del modo en que afronta tales
acontecimientos de si mismo en su interaccion con lo otro y los otros. Si bien los fenémenos fundamentales
de la existencia humana se dan en la vida del ser, estas son manifiestas por los modos como intencionalmente
son vividas.

El'hombre en su vida ordinaria, esta abierto alo que pasa, y le pasan muchas cosas, como morir, por
ejemplo, pues hasta la muerte es un acontecer hacia el que va todo hombre, aunque haya barreras para
aceptar que ésta sea un hecho primordial del hombre. Poco se dice acerca de cémo la muerte influye en
la sociedad, cdmo es dinamica u obstaculo de la realizacion del ser. La cuestion de entender la vida del
hombre se tiene desde el cdmo se plantea la muerte més alla del acontecimiento fisico, hay el problema de
llegar a ser, y de no alcanzar lo que se espera. La muerte del hombre es un hecho, en la medida en que
existe la cuestion del alcanzar a llegar a ser, con todo lo que eso implica. Morir tiene un significado que,
ademas de ser trascendental, es cotidiano. Pero parece ser que nosotros pensamos que no hay muerte,
o0 que el afan de ser antes del fenecer, es un motor de nuestro hacer.

También estamos vivenciando otros acontecimientos; luchamos y trabajamos, y amamos y jugamos,
es decir, vive su vida en manifestaciones enteramente humanas, que Fink identificara como fendmenos
fundamentales de la existencia humana, de los cuales hay una obra que pronto sera publicada en Chile.
Me parece que para Fink la accién del hombre esta signada por aconteceres que traspasan tales ejes
integrales o sociales. El valor humano se mira no desde un acontecer predeterminado, sino desde las
posiciones que toma de acuerdo a lo que la existencia le exige. Todos sabemos que moriremos, pero
¢ Qué hacemos ante ello? Ignoramos, hacemos lo posible por extender la vida, vida de un permanente
estar joven, se desea terminar el sufrimiento lo méas pronto posible. Jugamos, amamos y luchamos todos
los dias, juzgamos las acciones de los otros junto a lo que hemos vivido, es decir, en términos factico
valorativos, y alli nos metemos en innumerables variables, definidas por los modos en que nos ofrecemos
al mundo, todo ello bajo el sino de nuestra propia opcidn de elegir.

Investigacion social y fenémenos fundamentales de la existencia humana.

Elindividuo construye la sociedad a partir de su propia vivencia, del acervo que le proporciona la
sociedad, pero, sobre todo, desde lo que decide frente a ella. Hay aqui una gran diferencia: resulta que
la vida de todos los dias y las acciones individuales conscientes o no hacen que la sociedad se mantenga
en constante devenir: la vida comin y corriente tiene un poder terriblemente determinante en la
transformacion de la sociedad, tales decisiones y acciones tienen que ver con los fenémenos fundamentales
de la existencia: el hombre actta por temor a la muerte o por amor y desde alli toma decisiones politicas
y econdmicas, hasta histéricas. El juego se extiende mas alla de las tipicas representaciones espectaculares
y aparece un muchacho que sin mayores pretensiones del placer, se juega la vida en una patineta o se
entra en el juego de la seduccion o del poder, sin mencionar las implicaciones econémicas de los juegos
y los deportes en la sociedad actual. El consumidor de drogas lucha contra el peso de su existencia y de
la sociedad. Como se puede notar, aqui no hemos puesto mas que cosas enfrentadas por el hombre
comun y corriente, asuntos que son patentes para todos y cada uno de nosotros.
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Pero ;,podemos ir mas alla, producir filosoficamente o investigativamente abstrayendo objetivos para
convertirlos en cosas? ¢ Si es posible separar el objeto de nuestra percepcion o de alguna percepcion de
caracter «inventadon, para que sea la cosa misma?  Esa mismidad no esta mediada a nuestro conocimiento
por ofras cosas, que nosotros conocemos?

Es aqui donde la perspectiva filoséfica y la social no parecen tener un encuentro de relacion clara.
La filosofia nos muestra horizontes donde lo individual se confunde con lo general, donde cada uno de
nosotros se identifica con lo que dice el filésofo, aunque tal prescripcidn no parece ser de uso corriente.
El'mundo de la vida y el quehacer social no parecen hacer parte del mismo horizonte. EI mundo de la vida
se oculta ante el ruido de la accién social. El juego del nifio y el del adulto no tiene cabida dentro de la
accion estructural de la sociedad. ; Como darle cabida en el espectro de lo cotidiano, cuando este es un
ente independiente del hacer de todos los dias? La comprension del mundo de la vida nos lleva a pensar
en la manera como vamos a comprender la formulacién de las teorias sociales.

Concebir la accién social desde cosas tan ordinarias como las propuestas por Fink parecen carecer
de talante cientifico, de seriedad: para muchos teoricos la relacion entre el hombre y lo otro, se define por
otras categorias: como por ejemplo la interaccién econémica o politica, pero comprender al hombre como
trabajador, luchador, amante, jugador o tensionado hacia la muerte, es decir, desde un marco de existencia
integral, no es admisible. La concepcion del devenir humano parece ser de caracter trascendental y no
de carécter cotidiano. Las teorias son construcciones de alto vuelo y no desde las cosas presentadas
como fendmenos que, si bien son fundamentales, es decir, imprescindibles para poder comprender
genuinamente el quehacer social, son demasiado ordinarias para las condiciones abstractas donde la
modernidad ha impuesto su comprensién.

El mundo de la vida del hombre se construye a partir de de la interaccion que el hombre tiene con la
sociedad, siendo méas importantes los acontecimientos convencionalmente aceptados, que las motivaciones
profundas que hacen al hombre proceder de tales maneras. La determinacion que ejerce la sociedad
sobre el hombre se mide en términos de acciones genéricas con las cuales responde a las necesidades
primarias. En la perspectiva de Fink, se parte del principio del quehacer del individuo que interactua con
la sociedad, planteamiento que esta mas profundamente desarrollado en la sociologia fenomenoldgica de
Alfred Schiitz.

Pero al parecer las perspectivas de investigacion social solo pueden ver ejes de trabajo donde la
sociedad se transforma ajena al actuar de los individuos, como si no estuviera constituida de hombres sino
como si fuera algo distinto, una cosa, como dijo Durkheim hace ya algun tiempo. La investigacion social
toma como limites, como marco de comprension, los fendmenos trascendentales de la existencia humana.
Muerte, trabajo, lucha, amory juego no son precisamente términos cientificos, aunque estamos atados
existencialmente a ellos. ¢ Los hombres somos conscientes de ellos en nuestro acontecer? Si. ¢ Es posible
reconocer cuantitativa y cualitativamente en el acontecer del hombre tales tendencias, son medibles?
Dificilmente los resultados de una investigacion pueden ser aceptados desde tales concepciones. Ello
ocurre porque aun es complicado unir la investigacion social con la investigacion filosofica. Los hechos
humanos se observan y se miden desde ejes reconocibles, mas bien susceptibles de ser limitados a
cuantificaciones identificables por la tradicién: economia, politica, historia, lo que se fij6 como ejes
fundamentales de la comprension por algunas propuestas teoricas, mas no de la experiencia social
existencial de la vida de todos y cada uno de nosotros.
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La accion (politica), a diferencia de la fabricacion, nunca es posible en
aislamiento; estar aislado es lo mismo que carecer de la capacidad de
actuar. La accion y el discurso necesitan la presencia de otros no menos
que la fabricacion requiere la presencia de la naturaleza para su material
y de un mundo en el que colocar el producto acabado» (Arendt).

ParaArendt, la accion es praxis, y ésta a su vez se entiende como accién politica. La fabricacién es
(poiesis) y trabajo. La idea de reflexion del libro «La condicién humana» de H. Arendt: «Es una
reconstruccion de la condicion humana desde el ventajoso punto de vista de nuestras mas recientes
experiencias».

Por tanto, se propone algo sencillo nada mas que pensar en lo que hacemos en el mundo
moderno, como actuamos en este espacio creado por los hombres. Entendido como aquel que ha
surgido luego del lanzamiento del primer satélite fabricado por los hombres el 4 de Octubre de 1.957.
(Sputnik 1). En este panorama histérico se transforma la vita activa y contemplativa y los elementos de
labor, trabajo y accion que configuran la condicion humana.

Es el interés de Arendt hablar sobre las articulaciones entre las actividades que considera ella
como fundamentales para el desarrollo de la actividad humana, tales como labor, trabajo y accion, las
anteriores dentrodela conceptualizacion de vida activa.

Por tanto, labor es la actividad correspondiente al proceso biolégico del cuerpo humano. Su
nacimiento, desarrollo y muerte, como ligados a las necesidades vitales que se generan alolargodela
vida de los hombres. La labor esta orientada por la necesidad, es una actividad que se repite en forma
circular, diferente al proceso de fabricar que acaba cuando ya se ha terminado un objeto o producto.
Lo producido durante la /abor no es duradero, éste se caracteriza por ser un bien de consumo. Se labora
para garantizar la subsistencia y mitigar la necesidad, por ello esta actividad esta ligada a las necesidades
que se les imponen a los hombres en el medio social. Por tanto, al sujeto que aborda esta realidad se le
denomina animal laborans.



El trabajo o fabricacion (poiesis) es la actividad que corresponde a lo no natural. Esta gobernada
por el principio de la utilidad. Ella le proporciona al hombre la posibilidad de acercarse a un mundo
artificial con elementos totalmente diferentes a las circunstancias de orden natural. Toda la cultura, la
tradicion, se asienta sobre los frutos de esta poiesis. Siendo las obras de arte un tipo particular de estos
Ultimos. La fabricacién hace parte de la condicion humana, dice Arendt, es la mundanidad (en sentido
fenomenoldgico).

El trabajo, facilita que existan objetos de uso, que aunque se utilicen de muchas formas no
desaparecen y estaran marcados por la duracion. Estos objetos producidos le dan cierta estabilidad al
hombre y le ayudan a resolver muchos problemas debido a su presencia y fragilidad en el mundo que
habita. Entonces la durabilidad y la objetividad son la consecuencia de la fabricacion, la obra del sujeto,
en este caso, pasaa ser la realizacidn del homo faber.

Para efectos de comprension, observemos la vision que se tiene sobre el fenémeno de la fabricacion
(poiesis) en el mundo antiguo griego. En sus obras, filésofos como Platon (Las Leyes) y Aristételes
(Politica), proponen que: «en sus ciudades ideales ningun trabajador manual pudiera ser ciudadano. El
trabajo artesanal y manual es vergonzoso y deforma el alma a la vez que el cuerpo. En el Gorgias, Platon
acusa a los ingenieros, a nuestros ingenieros a los que hemos visto aparecer en la misma época del
gran filésofo...Para todos los filosofos la vida contemplativa es superior a las formas mas altas de
actividad practica. PM Schull...sefiala que la corriente de pensamiento que surge en Jonia en particular
con Arquitas y Eudoxo, y favorable a la creacion de una técnica cientifica, esté contrarrestada en
Arquimedes a consecuencia de la influencia platonica. La posicion entre el esclavo y el hombre libre se
prolonga en la oposicion entre técnica y cienciay.

Como vemos, en ese tipo de sociedad no existia un cultoa las formas mas elevadas de la técnica.
No habia espacio para la concrecion de la poiesis. Bastantes bien claros estaban los limites entre el
hombre y la naturaleza. Todo estaba disefiado desde el pensamiento filoséfico para la vida contemplativa,
para el pensar y reflexionar de manera profunda sobre lo que le acontecia al ser humano. Al contrario,
el pensamiento o l6gica del homo faber en el mundo moderno tiende a reducirlo todo a medios. En este
sentido su objetivo es generalizar la experiencia de la fabricacion y convertir la utilidad en la norma Ultima
de la vida humana.

La accién aparece como un tercer elemento a desarrollar en la filosofia de H. Arendt. La praxis,
para ella es la accidn; la realizacion del hombre como zoon politicon en términos de Aristételes, como
homo politicus. De esta forma, para darle sentido al mundo el hombre debe estar dotado de la palabra y
la accién. El concepto de accion lo entiende Arendt como lo que: «corresponde a la condicion humana de
la pluralidad, al hecho de que los hombres no el hombre viva en la tierra y habiten el mundo». (Arendt,
1.958).

Asi, establece una diferencia del trabajo como fabricacion a partir del eidos, en tanto que la labor
es la actividad correspondiente a la produccion de los elementos para el proceso biolégico. La accién es
la Unica actividad estrictamente humana. Los hombres pueden vivir sin trabajar, obligar a otros a hacerlo
por ellos; pueden decidir el uso y disfrute de las cosas, pero es la accion, la caracteristica estrictamente
humana, ella no se puede delegar.

La accion tiene como substrato la natalidad. Es ella el comienzo, (San Agustin) la creacién, lo
novedoso, lo propio de la esfera humana. La creacion es vista como proceso que hace posible la Unica
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actividad publica en la que no median los objetos. La accion es la realizacion de la condicién de nacer, de
comenzar como individuo que cae en el continuum temporal, en la vida con otros hombres. En la accion
se puede distinguir un initium, un poner en marcha y un final, en que son muchos los que acaban lo
emprendido. La accién humana se caracteriza por el discurso y el actuar. La accion tiene su motivacion en
el discurso y el actuar, es aquello que hace objetivo al caracter del discurso. Mucho més la accion cae en
el entramado de la historia.

Entonces aparece otra caracteristica de la accion: El anonimato, este consiste en que el sujeto de
la accion desaparece en cuanto que se diluye en el tejido histérico; la impredecibilidad es decir, que las
consecuencias de la accion se desconocen y; la irrevocabilidad que es la incapacidad para deshacer lo
hecho, y que explica el perddn y la necesidad de las promesas. En el mundo griego antiguo, en la
Ciudad-Estado, la accion estuvo inspirada en el espiritu agonal. La polis se entendio como la organizacion
que surge en el actuary el hablar juntos, y su verdadero espacio es entre hombres que comparten este
proposito, sin importar donde estén.

La aparicion de la accion cobra espacio cuando los hombres se agrupan por el discurso y la
accion, y por tanto proceden a la constitucion de la esfera publica. La fuerza de la accidn no es mas que
el poder de la organizacion que hace posible el permanecer unidos. Y mientras el homo laborans busca
condiciones para una vida mas facil y larga y, el homo faber o util y lo hermoso, la accién se centra en
algo que es comun a todos.

Alavez encontramos la pluralidad como condicion de la accién humana. Al ser plurales se tejen
una cantidad de relaciones interhumanas mediante el dialogo, con las caracteristicas aparentemente no
compatibles; igualdad de un lado y distincion por el otro. Es necesario ser iguales para poderse
entender, pero si no fuesen ademas diversos los hombres no tendrian necesidad del dialogo para
intercambiar su experiencia. Al entrar en red, se abre el espacio para lo politico, y también de lo publico.
Lo que de verdad importa es la presencia del otro. Diferente a lo que se observa en el ambito de la labor
donde el hombre se confina sobre si mismo, mientras que en el frabajo se concentra y aisla sobre su
producto a construir. Por tanto, en la accion lo fundamental es la presencia de los otros como iguales pero
alavez, diversos. En la esfera de lo politico, el hombre es sélo reconocido como un fin en si mismo.

Apartir de la accion y la palabra entramos en el mundo, asistimos a un segundo nacimiento a otro
milagro. No acudimos obligados ni por la necesidad que se da en la fabor, mucho menos por la utilidad
como elemento del trabajo. Al actuar somos independientes de la labor y del trabajo. Actuamos por la
presencia estimulante de los otros, pero de ninguna manera condicionado por ellos, por supuesto.
Cuando se actua es debido a nuestra iniciativa, se comienza de nuevo para conducir y finalmente
gobernar. Entonces, vivir significa siempre vivir entre los hombres. Y ante la pregunta que se le hace a los
recién llegados (inmigrante contemporaneo) ; Quién eres? La posible respuesta se generara desde la
acciony el discurso, para mostrar quiénes son.

El concepto de vita activa corresponde a una tradicion. Esta tradicion se establece a partir de
Sacrates. Es decir en el conflicto entre el filosofo y la polis. En este orden de ideas, Aristdteles entendio tres
modos de vida que podian elegir los hombres con libertad, independientes de la labor y el trabajo. Las
tres formas de accién que no estaban unidas con los esclavos, dedicados a la labor, ni con los artesanos
(banausoi) se encontraban en la vida ciudadana que consistia en: a) La vida de los disfrutes corporales
que se consume en lo bello b) La vida dedicada a la polis que produce excelentes hazafias y c) la vida del
filésofo dedicado a inquirir y a contemplar las verdades eternas.

23



Es decir, la prioridad en el mundo griego estaba en ejercitarse en la dimension contemplativa para
entrar en la vida ciudadana y ser verdaderamente libre. La vita activa para Aristoteles y los griegos es la
polisy es en ella donde hay que ocuparse de la reflexion sobre lo bello de la ciudad y la especulacién
permanente del filésofo mediante su reflexion préctica con el planteamiento de problemas e interrogantes
sobre la existencia de los hombres.

De otro lado, a diferencia de lo sucedido en la Grecia clasica, en el mundo moderno ha triunfado
lalégica del hacer. El homo faber en una primera fase. Hacer y fabricar (poiesis) han ascendido al puesto
ocupado anteriormente por la contemplacién (Grecia). La fabricacién y su paradigma se han impuesto en
todos los campos. Primero irrumpi6 la ciencia natural mediante el experimento, e intenté decir que una
cosa fabricada también podria cobrar existencia. Esta forma de pensar y actuar también ha sido aplicada
alos asuntos humanos.

Entonces, en el mundo contemporaneo todo se ha instrumentalizado, reina el homo faber. Se
parte de la conviccion de que toda motivacion humana puede reducirse al principio de utilidad; la identificacion
entre inteligencia e ingeniosidad, entre fabricacion y accion, 0 mejor en términos de Protagoras el
hombre es la medida de todas las cosas.

Pero luego se desplaza al homo faber, surge la elevacion del homo laborans, a lo mas encumbrado
de la vita activa. Cambio que se da al mudar de aires el principio de utilidad por el de felicidad por decir,
el grado de dolor y de placer experimentado en la produccion o el consumo de las cosas. Para H. Arendt
el homo faber ha fracasado debido a que se perdié el mundo, se perdid su consistencia, ya no interesa
como seguir moldeando el mundo para hacerlo mas habitable, tratandose asi, mas bien, de ver qué es lo
que nos produce dolor, satisfaccién...; es decir, prima, en realidad, el consumo, lo comodo, lo facil, la
buena vida.

La realidad actual muestra en primer lugar los rasgos de la mentalidad del homo faber (la
progresiva tecnificacion de todas las esferas de la vida humana, la enorme importancia de la economia,
la burocratizacion, la masificacion) y, en segundo término los aspectos que tienen que ver con el homo
laborans (la vida como bien supremo en vez del mundo, la felicidad como satisfaccién y comodidad, el
placer como norma).

Con el dominio de estas dos mentalidades, la accion, la vida politica, han quedado plenamente
relegadasy erosionadas. Lainiciativa, el pensar, la solidaridad, la sensibilidad, la confrontacion de ideas
sin pedanteria, la asuncidn de responsabilidades, escasean en la escena actual «La edad moderna trajo
consigo la glorificacion tedrica del trabajo, cuya consecuencia ha sido la transformacion de toda la
sociedad en una sociedad de trabajo....puesto que se trata de una sociedad de trabajadores que esta
apunto de ser liberada de las trabas del trabajo, y dicha sociedad desconoce esas otras actividades mas
elevadas y significativas por cuyas causas mereceria ganarse esa libertad».(Arendt:17)

Por tanto, ante el panorama que acompafia a la sociedad contemporanea, se necesita de la
praxis (como accion) para recuperar el sentido de la existencia humana. En La condicién humana Arendt
propone construir el espacio publico en el dialogo entre los hombres para ser sujetos libres, donde
alcancen su posibilidad més autentica. Hombres considerados como sujetos, como fines para dialogar,
para poder discernir y asumir responsabilidades en lo colectivo e individual.
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En estos términos surge el interrogante. Pero, ;cémo darle sentido la politica? Esta no debe
entenderse como una reunion partidaria, sino la experiencia genéricamente humana de comenzar algo
nuevo, la puesta en escena ante los demas, una relacion intima con las caracteristicas de contingencia,
fragilidad y de lo imprevisto. Si bien la sociabilidad es el verdadero origen de la humanidad y no su
objetivo, puesto que la pluralidad es una realidad constitutiva del ser humano, no toda reunion de
hombres es, segin Arendt, un espacio publico propicio para la politica.

El mercado, por ejemplo, en tanto lugar de intercambio de mercancias no seria un espacio publico/
politico. ¢ Por qué? Ya que en aquel lugar el «encuentrox (si es que puede hablarse en estos términos)
no se da entre hombres en tanto personas, sino entre productores. Es decir que, el impulso que lleva
hacia ese lugar es la apetencia de productos. Entonces, tal escenario no seria terreno fértil para la
emergencia de la singularidad de cada quien, para la aparicion mediante la accion y el discurso, para la
accién politica.

Otro elemento a recoger desde el pensamiento desde Arendt es lo relacionado con el poder. Desde
su postura tiene otra significacion. El poder esta referenciado en el orden de que es «el potencial espacio
de aparicion entre los hombres que actian y hablan». El poder es necesario y se convierte en vital
cuando «el poder solo es realidad donde palabra y acto no se han separado, donde las palabras no
estan vacias y los hechos no son brutales, donde las palabras no se emplean para velar intenciones sino
para descubrir realidades, y los actos no se usan para violar y destruir sino para establecer relaciones
y crear nuevas realidades.» Y, a su vez, éste es siempre potencial, nunca definitivo, ni mucho menos algo
que se posee. El poder, desde esta perspectiva, germina entre los hombres cada vez que estos actuan
juntos y se esfuma en el momento de su dispersion.

Arendt recoge el pensamiento aristotélico para su proceso de reconceptualizacion de lo que denomina
vita activa. En la Etica Nicomaquea Aristoteles distingue el trabajo, o poiesis, de la accion politica, praxis;
sefiala que la primera actividad esta marcada por la produccion de un objeto, es decir, que deja tras de
si una obra la cual es separable del acto de produccidn. Por el contrario la praxis estaria dada cuando la
accion tiene el propio fin en si misma.

«El fin de la produccion es distinto de la produccién misma, mientras que el fin de la accién no
podria serlo: porque la accion (entendida como conducta ética y como accion politica) tiene el fin en si
mismay (Aristoteles. Etica Nicomaquea, VI, 1139 b). Se observa claramente como la concepcion de
Arendt acerca de la politica se encuentra bajo los lineamientos de lo que, antafio, el mundo griego habia
cifrado como praxis.

A manera de colofén podriamos afirmar que:

Reconocer la fragilidad de los asuntos humanos, es un elemento determinante en la proyeccion del
propio agente en, a la vez que el establecimiento de, la trama intersubjetiva. Ya que la accion politica es
una actividad que se cumple (que tiene su propio fin) en si misma, sin objetivarse en una obra perdurable,
sin depositarse en un producto terminado, 0 sea en un objeto que sobreviva a su ejecucion (siendo esto
ultimo lo que ocurre con el trabajo).

Por tanto, la politica es una actividad que exige la presencia de los otros hombres, que existe s6lo
a condicion de la contigliidad con otros. Es algo semejante a «las artes que no realizan ninguna obra
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tienen una gran afinidad con la politica. Los artistas que las practican — bailarines, actores, musicos —
necesitan de un publico al que mostrar su virtuosismo, asi como los hombres que acttian (politicamente)
tienen necesidad de un espacio con estructura puablica; y en ambos casos, la ejecucién depende de la
presencia de otros» . (Arendt 1958).

Como consecuencia, uno de los aportes claves del mundo griego es que la politica se originaen el
actuar juntos de los seres humanos y este elemento es vital en su constitucion misma. Por este medio es
posible lo denominado por ella el espacio de aparicién como condicidn para quienes aspiren a cualquier
forma de gobierno de igual forma para la llamada esfera publica.

Por tanto debemos considerar y resaltar laimportancia de la accion politica en la condicion humana,
ya que sin lugar a dudas desde. Arendt se puede decir que sin el actuar politico los humanos no seriamos
humanos, a la vez reafirmar que el espacio publico de lo politico se convertira en un verdadero escenario
de humanizacién y de reconocimiento de la humanidad misma.
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El término utopia tiene origen en un juego con las palabras griegas ou témo¢ (ningun lugar)y
(lugar hermoso). Tomas Moro (1478-1535) combind esas palabras en el libro conocido
como Utopia, publicado en 1516. Sélo que al mencionar la palabra utopia viene ala memoria Platén
(428/427-347 a C), quien dio inicio al arquetipo de toda utopia, como un gobierno imaginario e ideal.
Una posible explicacién de como llegé Platon a la creacion de la utopia, quiza se halla en la contradiccidn
entre el mundo interno y el horizonte politico. Platén padecié un mal gobierno, més no fue indiferente ante
esa situacion, sino que tomd la resolucion de hacer posible un gobierno justo. Mas las cosas no
sucedieron como pensé, pues comprendio que todos los Estados, de su tiempo, estaban mal gobernados.
De esta manera, la tensién entre la realidad politica y la imaginacion, prefiada de justicia, lo llevd
irresistiblemente a concebir un Estado ideal frente a la pesadilla de la historia griega. Es significativa la
Carta VIl enla cual Platén relata los acontecimientos que enmarcan su existencia: «Desde tiempo atras
en mi juventud, sentia yo lo que sienten tantos jovenes. Tenia el proyecto, para el dia en que pudiera
disponer de mi mismo, de entrarme en seguida por la politica. Pues bien, ved cual era el estado en que
se me ofrecian los asuntos de mi pais; acosada la forma existente de gobierno por todos lados, se produjo
una revoluciony. El joven Platon se hizo ilusiones pues imaginaba que el nuevo gobierno llevaria a una
sociedad més justa. No obstante, las cosas no marcharon como lo sofiaba. «Pero (yo no sé como esto
ocurrié) he aqui que gentes poderosas llevan a los tribunales a este mismo Socrates, nuestro amigo, y
presentan contra él una acusacion de las méas graves que él ciertamente no merecia en manera alguna:
fue porimpiedad por lo que unos lo procesaron, y otros lo condenaron e hicieron morir al hombre que no
habia querido tener parte en el criminal arresto de uno de los amigos de aquellos, desterrados entonces,
cuando desterrados, ellos mismos estaban en desgracia.»

Bien puede verse que en la Ciudad-Estado en la que vivio Platon existia un elemento estructural
comun, como es el hecho que Atenas habia llegado al anquilosamiento. En esta situacion la existencia se
convirtié en una pesadilla para los intelectuales. Platon, por ese antagonismo entre la politica real yla
imaginacion de quien aspira a una sociedad justa, llegd a concebir la utopia, en momentos criticos en los
cuales no existia posibilidad de reforma en la Ciudad-Estado. No es por eso de extrafiar que Platon
eshozara la utopia como un Estado ideal en el Critias, 121 a-b, en Las leyes (libro V), la Republica, la
Atlantida que se erige como un modelo de utopia que brota del pasado.
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Tomés Moro (1478-1535) publica la obra conocida como Utopia (1516). Describe una sociedad
que desconoce las tres virtudes del cristianismo: «fe, esperanza y caridad.» Tomés Moro toma
distancia de la sociedad de sumomento, erigiendo el Estado utdpico desde cuatro virtudes naturales:
prudencia, valor, sensatez y justicia.

La obra consta de dos partes. La primera se ocupa de las tensiones entre la aristocracia y los
campesinos Estos al ser despojados de la tierra por parte de los nobles, quedan en la miseria. Las
tierras, en manos de la aristocracia son transformadas en campo de pastoreo. Los campesinos desplazados
caen en el pauperismo, mientras los sefiores forjan la industria de la lana. La desposesion de los
campesinos los lleva a la delincuencia. Una de las causas que obliga a la gente a robar: «son vuestras
ovejas, que tan dulces suelen sery que tan poco exigen para su alimentacion, ahora, segun el decir, se
muestran tan feroces y tragonas que se engullen a los hombres, y despueblan, destruyen y devoran,
campos, casas y ciudades.» La politica agraria de violencia y de despojo es la que se promueve, pues el
agro deja de ser preindustrial, para convertirse en productor de lana. «No dejan ninguna parcela para
el cultivo, todo se reserva para los pastos...». «Muchos campesinos se ven privados de sus bienes. Los
unos por fraude, otros son expulsados violentamente, o, hartos ya de tantas vejaciones, se ven obligados
avender lo que poseen.» Tomas Moro analiza el empobrecimiento. Los desplazados no encuentran
trabajo. Los precios de los productos suben. Los campesinos «emigran de sus lugares familiares y
acostumbrados, sin encontrar dénde vivir; venden a infimo precio su pobre ajuar cuando encuentran
quien se lo compre, pues necesitan desembarazarse de él; y luego que lo han consumido en su
peregrinar ¢,qué otro recurso les queda que el de robar y, por consiguiente, el de que se les ahorque en
justicia, o el de vagar mendigando a riesgo de ir a la carcel por deambular ociosos, porque nadie les da
trabajo, aunque ellos se ofrezcan con la mejor voluntad?» Ala larga hasta los mismos nobles se ven
afectados y tienen que despedir a la servidumbre.

La segunda parte de la obra constituye propiamente la utopia. En un juego de didlogo se contraponen
las ventajas y desventajas de la propiedad colectiva y de la propiedad privada. Tomés Moro describe en
el pais utépico una poblacion dedicada a la agricultura: la formacion de los agricultores, el intercambio
segun las necesidades, la poblacién entera vestida de la misma forma, la divisién del dia en tres ochos:
trabajo, suefio y tiempo para desarrollar las preferencias de cada uno. Asu vez, en tal pais no hay dinero,
los utopianos no aman la guerra, hay distribucion equitativa de los bienes, y existen las posibilidades
para el estudio, de tal manera que, un artesano puede llegara erudito.

Laisla de utopia hace pensar en Inglaterra y, la transformacién capitalista que conllevé a la guerra
civil, la destruccion del campesinado y el triunfo de la nueva forma de entender la relacion con el agro.

Muy diferente de la utopia de Platon que pretende encontrar un gobierno justo para la Ciudad-
Estado o, de la obra de Tomas Moro quien reflexiond sobre la expulsion y pauperizacion de los
campesinos, en la Inglaterra del Siglo XVI, y propuso un Estado imaginario, s la utopia que esboza
Francis Bacon (1561-1627) en la Nueva Atléntida (1627). La obra esta inspirada en el espiritu cientifico,
cuestion que preocupé a Bacon como consta en el Novum organon. De ahi que en lugar de la
especulacion sobre la politica que preocupd a Platon ola ficcién de Moro centrada en la sociedad, Bacon
propuso como a partir del método cientifico: «la observacion y la experiencia para recoger los materiales,
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lainduccion y la deduccion: tales son las Unicas y buenas maquinas intelectuales» es posible alcanzar el
dominio de la naturaleza, gracias al «hierro y el fuego» y transformar el Estado. Podria decirse entonces
que a partir de scientia propter potentiam (saber es poder) se transforma la sociedad. En la Nueva
Atléntida los investigadores buscan develar los secretos de la naturaleza a fin de poder dominarla. Més,
Francis Bacon no se queda en el dominio de la naturaleza sino que elabora un modelo utépico de
sociedad, a partir de la aplicacion de las ciencias naturales. «El fin de nuestro establecimiento es el
conocimiento de las causas y movimientos ocultos de las cosas; y extender los limites del conocimiento
humano para efectuar todas las cosas posiblesy. En la Nueva Atlantida la organizacién de la sociedad
esta centrada en la investigacion: exploracion de la tierra, de la atmdsfera, modernizacién de la agricultura
y la medicina. «Hay también una gran cantidad de hornos que mantienen diversos colores...Pero, sobre
todo tenemos calores que imitan el calor del sol y de los cuerpos celestes, sujetos a diversos altibajos, y,
por decirlo asi, a érbitas, adelantos, atrasos. .. También tenemos salas de maquinas en las que preparamos
motores e instrumentos para toda suerte de movimientos. Aqui tratamos de ensayar movimientos mas
veloces que los que vosotros producis... Y tratamos de multiplicarlos mas facilmente y con poca fuerza
mediante volantes y otros dispositivos. Y queremos tenerlos mas fuertes y potentes de lo que son los
vuestros...» Enla Casa de Salomén los cientificos evaltan las hipétesis y las experiencias y formulan las
reglas generales. Gracias al progreso cientifico la productividad se eleva en beneficio de los habitantes de
la isla, asimismo se abre la posibilidad del dominio de los otros pueblos mediante sorprendentes
maquinas de guerra.

Francis Bacon, en la Nueva Atlantida, imaginé un orden social de orientacidn tecnologica que se
anticipd a los procesos del carbdn, hierro, vapor (1848), electricidad, concreto, acero (1870) y a las
revoluciones tecnoldgicas del Siglo XX. Ide6 la utopia a partir del conocimiento cientifico-matematico que
doblega y somete la naturaleza y a los hombres. Con la ciencia-técnica-tecnologia son posibles las
invenciones cientificas, las cuales conducena adelantos sociales y a la transformacion del Estado.

\

Bien podria decirse que la utopia es la obra propiamente de la inteligencia que plantea un universo
carente de oposiciones y enmascaramiento, es decir, un mundo sin exceso, sin miseria, sin corrupcion
fisicay ética. Desde este punto de vista puede pensarse que la utopia es una imagen falsa de la cultura,
ya que muestra un porvenir sin oposicion. Asi, ademas de los escritos de Platon, Tomés Moro o Bacon
existen las ficciones escatologicas, ejemplo, de ellas, es el Apocalipsis (68 d.C escrita por Juan Apdstol),
de elementos quiliasticos, como las ensefianzas de Mahatma Gandhi (1869.1949), otras que ante la
industrializacion bosquejan un mundo distinto como Juego de abalorios de Hermann Hesse, publicada en
1943, o las utopias proyectantes que miran al futuro, verbi gratia la Ciudad del Sol (1602) escrita por
Campanella, que inspir6 el Estado jesuitico del Paraguay.

Los Viajes de Gulliver (1726), narracion de Jonathan Swift (1667-1745), es una utopia satirica,
escrita en la edad augusta de Inglaterra cuando se habia consolidado la monarquia constitucional, la
bonanza del comercio exterior, la politica guerrera, los origenes del imperialismo, el desarrollo del arte, la
industria y la ciencia. La narracién encierra un periplo por diferentes paises. En el primer viaje el barco
naufraga y Gulliver llega a un pais -Liliput- cuyos hombres no alcanzan las seis pulgadas de altura.
Hecho prisionero, conoce las intrigas palaciegas y, huye ante la certeza de ser asesinado porque
constituye un peligro para el Estado. Elviaje a Brobdingnag es distinto. Al llegar a este reino, luego de
naufragar en alta mar, se encuentra con hombres gigantescos. Ya no es el hombre montafia como
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ocurria en Liliput, sino que dado el tamario de los hombres y las cosas, Gulliver padece todo tipo de
temores en un mundo de tamafio descomunal, mientras que para la Corte, Gulliver es un objeto de
diversion. Luego de haber viajado por Liliput y Brobdingnag, un asalto de los piratas lo arroja a Laputa,
pais de laisla voladora. Esta isla es un invento de matematicos, astrénomos y fildsofos. Mas lo curioso
de los habitantes de la isla voladora es como dominan a los stbditos terrestres: sostienen laisla voladora
sobre el territorio y atacan a los insurrectos arrojando enormes piedras, o bien, la isla voladora es
ubicada sobre el territorio de los rebeldes con lo cual quedan a la sombra, sin sol y sin lluvias y; si se trata
de una region ubicada en una planicie se hace descender la isla voladora sobre los indefensos
habitantes. Un naufragio mas lleva a Gulliver a Baldinari el reino de los proyectistas, en el cual la
Academia de Ciencias hace que los habitantes padezcan las empresas mas absurdas. Al abandonar
este pais Gulliver se embarca a Glubbdubdrib. La realeza posee la pericia en la nigromancia y, gracias
aello, el gobernador y su familia tienen el poder para evocar a los muertos. Es facil volver al pasado y
hablar con Homero, Aristoteles, Descartes, Gassendi... Los historiadores quedan zarandeados, pues al
poder hablar con los hombres del pasado se descubren las truhanerias y la «ignorancia» de los
historiadores que alteran el pasado para conseguir oscuros y no muy claros fines. Cuando Gulliver
desembarca en Luggnagg sabe que ha llegado al pais de los inmortales. Allilos humanos padecen la
decrepitud. Los viajes de Gulliver llegan a feliz término, pues antes de volver a Inglaterra, Gulliver viaja
al pais de los Houyhnhnms. Los nobles caballos viven en un Estado ideal. Las bestias en ese pais son
los yahoos, es decir los hombres (malos por naturaleza). Gulliver contrasta el mundo racional de los
caballos con la barbarie de los hombres. Con el tiempo Gulliver es declarado persona non grata y
expulsado del pais, por pertenecer a una raza degenerada.

v

Cuando, en una conversacién se menciona el término utopia, se alude en general a un gobierno
imaginario ideal 0 a un plan dificil de realizar. Ahora bien, en la literatura las utopias pueden ser nostalgicas
y nativistas porque suelen presentarse, no al principio sino al final de un desarrollo social que puede
haber llegado a un camino equivocado. A diferencia de las utopias escatoldgicas que estan orientadas
hacia el futuro, las utopias nostalgicas centran su atencién en el pasado. El horizonte vital anterior muestra
a hombres con una sensibilidad diferente de la de aquel mundo en el cual han llegado a vivir.

Un mundo feliz (1932) de Aldous Huxley (1894-1963) hace referencia a la tercera década del Siglo
XX, a una época en la que ha cuajado la industrializacion. Es un mundo que sobrepasa las
expectativas sefialadas por Francis Bacon en la Nueva Atlantida y, al mismo tiempo consuma laironia,
bosquejada por Jonhathan Swift, en el imaginario pais de Laputa. Un primer sarcasmo bosquejado por
el relato esta unido con la emigracion. Alo largo del Siglo XIX hombres y mujeres emigraron a América
cabalgando la aventura y la esperanza de un mundo mejor. Mas el mundo de la emigracion del Siglo XX
que ha consumado la revolucién del hierro, del carbon y del vapor que se concreto hacia 1848, o los
cambios tecnolgicos de 1870 que conquistaron la electricidad, el concreto y acero, ha llevado mas bien
ala pesadilla de la historia. El progresivo dominio sobre la naturaleza alcanza al hombre y la sociedad.
La cultura como acicate hacia un mundo mejor, desaparece, dado que el suefio de transformar la
sociedad se ha disipado. Elbuen salvaje que viene al mundo feliz se encuentra con que la sociedad ha
progresado tanto en sus edificios, construcciones, medios de comunicacion... pero en el campo social, el
buen salvaje, siquiere vivir, debe extirparse como individuo y como ser auténomo. Dice Adorno en un
ensayo de Prismas: «el que se resiste, el que no capitula para ponerse en fila en alma y cuerpo, sucumbe
al trauma de aquel mundo césico cristalizado en bloques de cementon.
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La sociedad burguesa desaparece. La familia se evapora. En ese mundo los hombres son
disefiados en la «fabrica de la naturaleza». Del hombre ha desaparecido la «insociable sociabilidad
humana» pues los nifios pueden disefiarse como los especimenes ... La naturaleza de los
hombres ha perdido la libertad, dado el conocimiento de la biologia existe la determinacién. Asi, el
progreso de la ciencia genética elimina el caracter contradictorio y antagénico de los hombres. Al hacer
posible la constitucidn del mundo solo a partir de los atomos de Demacrito se extirpa la autoconciencia.
En el conjunto de la sociedad la divisa es comunidad, entendida como el condicionamiento del individuo,
la subordinacion al todo; identidad (eliminacion de las diferencias individuales) y estabilidad que significa
el final de toda dindmica social. Asu vez, el Estado se transforma en una maquinaria de administracion de
felicidad. La sociedad civil, que en el caso de Hegel, se caracteriza por la «astucia de larazon» pasaa
ser la realizacion de la estatica social, dado que no es posible ningtn cambio porque la lucha de clases
desaparece, gracias a la clasificacion de los embriones. En el mundo feliz se elimina la posibilidad del

es decir la palabra y la accion. En efecto, como se ha disefiado al individuo se
excluye la capacidad de pensary el deseo sexual. El buen salvaje que llega de un pais atrasado
tecnolgicamente, no podré establecer relacién con ninguna mujer dado que la mujer es producto de la
«fabrica humanay y, jamas podra entender los versos de Shakespeare.

VI

La sociedad burguesa caracterizada por la familia, la sociedad civil y el Estado tuvo su auge a lo
largo del Siglo XIX'y terminé con la Primera Guerra Mundial. Luego, vendria la tormenta del socialismo,
fascismo y nazismo que declinaron para dar lugar al neoliberalismo. Y en este horizonte de la humanidad,
George Orwell en 1949 publica: 1984. El relato dibuja la «cultura» de la crueldad que se ha extendido

GoPwrtoALTikpee ha vuelto tan real, tan organica, tan sistematica que hoy parece ser el clima que se respira en el
planeta. Winston Smith respira una atmésfera en la cual se han eliminado los contrarios, por lo tanto:

Lalibertad es la esclavitud
La guerraes la paz
Laignorancia es la fuerza

Bien puede pensarse que el invento de Gutenberg cambio al individuo, pues éste adquirié un nuevo
significado en el mundo a raiz de la popularizacion del libro, en el Siglo XV. Mas la revolucion en la
informacién que comenzo a hacerse patente en el Siglo XX conlaradioy la T.V lleva a otros horizontes.
Mientras en los siglos anteriores se hizo posible el hombre Gutenberg caracterizado por el analisis y la
reflexion, los medios masivos de informacién, como la T.V, llevan a la carencia del foro publico. Lasideas
poderosas de determinados individuos tienen el poder suficiente para cambiar continuamente las opiniones
de millones, provocando cambios politicos. En lugar del espacio publico surgen las tecnologias de
vigilancia. Al individuo se le aterroriza continuamente. En realidad, cuando se lee 1984 se tiene la
sensacion de que se esta ante los Ultimos hombres pues el Partido el INGSOG ha llegado a ser avasallador.
El Gran Hermano vigila todos los movimientos de los individuos hasta en los actos mas intimos. El
Ministerio de la Verdad trabaja continuamente para alterar el pasado pues de éste depende el presente.
Incluso el movimiento subversivo cae en manos del Estado, de tal forma que quienes llegan a oponerse
bien pronto son conducidos una vez mas al rebafio para que acepten la verdad: 2+2=5. Winston Smith
sera conducido ala terapia pues la verdad es que la razdn sufre todo género de embates y para ello se
utilizan las técnicas mas refinadas: propaganda, psicologia, medios electrénicos de comunicacion de
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masas. En el sistema que planteé George Orwell el verdadero soberano es el Partido cuya clspide es el
Gran Hermano vigilante, omnipresente de tal manera que no hay ninguna posibilidad de respirar el
aroma de la libertad.

El totalitarismo es la nueva forma de gobierno que supera lo concepcion politica tal como Platon la
bosquejé en la Republica. El totalitarismo ha eliminado el foro publico, en cuyo seno los individuos se
expresan con plena libertad. El totalitarismo niega lo planteado por Hannah Arendt: «Los Unicos remedios
contra el uso incorrecto del poder publico por individuos particulares residen en la esfera publica, en la luz
que ilumina cada acto ejecutado dentro de sus limites, en la visibilidad a la que se exponen todos quienes
entran»

Vil

Farenheit 451 es la temperatura a la que se quema el papel y constituye el titulo de la obra de Ray
Bradbury, publicado en 1953. Relata como un grupo de bomberos tiene la misién de quemar libros pues
el Estado preocupado por la felicidad de los ciudadanos considera que la lectura es perjudicial ya que
produce escepticismo, desesperanzay nostalgia. No obstante, Guy Montag, uno de los bomberos que
trabaja en la quema de libros, se atormenta por su labor. Las dudas lo asaltan al leer libros que debia
quemar. Pronto, en el trabajo, el jefe de bomberos, un hombre cumplidor del deber, comienza a sospechar
del quehacer criminal de Guy. Asi, no son faciles las cosas para Guy Montag, mucho més cuando la
esposa no quita los ojos del televisor y consume drogas de forma compulsiva. Ella denuncia a Guy por
la actividad delictiva que realiza como es leer libros, no quemarlos, tenerlos en la casa y algo peor querer
imprimirlos. Pronto Guy Montag descubierto en su actividad, comienza a ser perseguido por el policia,
filmado por la television, rastreado por helicdpteros y también por un sabueso mecanico que ubica «las
combinaciones quimicas» del cuerpo de Montag, de tal modo que la persecucion es implacable e
inexorablemente Guy sera atrapado.

Montag escapa a la persecucion que se le tiende al lograr despistar a los sabuesos. Sin embargo,
Guy Montag muere para el Estado porque. «usted les ha despistado en el rio y ellos no puede admitirlo.
Saben que sélo pueden retener el auditorio un tiempo determinado. El espectaculo tendra pronto un final
brusco. Si empezasen a buscar por todo el maldito rio, quiza necesitasen la noche entera.» Por lo tanto,
por las pantallas de television: «un hombre doblé la esquina. De pronto, el Sabueso Mecanico entro en
el campo visual. El helicoptero lanz6 una docena de brillantes haces luminosos que construyeron como
una jaula alrededor del hombre.» ~Una voz gritd: -jAhi esta Montag! jLa persecucion ha terminado!»
Montag muere. «Ha sido vengado un crimen contra la sociedad, » dice la television. Pronto, Montag se da
cuenta que ha llegado al pais de los muertos porque todos aquellos con los que se encuentra han dejado
de ser parte del Estado ya que se les ha declarado muertos. Montag se une a aquel grupo de hombres
que también han quemado libros. «Los leemos y los quemamos por miedo a que los encuentren...Mejor
es guardarselos en la cabeza, donde nadie pueda verlos ni sospechar su existencia.» Montag entra a
formar parte de los hombres-libros que han decididos aprenderse los libros, llevarlos en la memoria.
Aquellos hombres son vagabundos por el exterior, bibliotecas en el interior pues memorizan los libros
para de esta manera conservarlos y algun dia poderlos imprimir.

Montag conoce entonces muchos hombres- «Quiero presentarle a Jonathan Swift, el autor de ese
maliciosos libro politico, Los viajes de Gulliver. Este otro sujeto es Charles Darwin, aquel es Schopenhauer,
aquel Einstein, el que esta junto a mi es Mr. Albert Schweitzer, un filosofo muy agradable, desde luego.
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Aqui estamos todos —Montag- Aristéfanes, Mahatma Gandhi, Ghautama Buda, Confucio, Tomas Love
Peacock, Thomas Jefferson. Y también somos Mateo, Marco, Lucas Juan». Montag sera un hombre
libro. Sabe que la memoria de los hombres no esta al alcance delos  sabuesos.

Las utopias desde el Estado de Platon hasta el «bello mundo» de Farenheit 451 tienen elementos
comunes. En todas ellas hay uninterés por el cambio. Las utopias bien pueden plantear paraisos de leche
y miel como también pesadillas. Asi, los autores de las utopias se caracterizan por los suefios romanticos
0 bien por situaciones de panico. Los diferentes autores de las utopias quiza en horas criticas se han
encontrado con el afan de transformar la sociedad y el Estado. Han meditado sobre la condicion del
individuo. Ahora bien, los estados ideales o las amargas pesadillas reflejan los intentos dirigidos a una
meta comun. Bien por la evocacion del pasado, la denuncia de un presente miserable o el futuro las
utopias esbozan la preocupacién del hombre por el orden social en el cual no puede borrarse al
individuo. Los hombres en las diferentes utopias sean estas optimistas o escépticas encierran la tension
entre lo que es y lo que puede ser. Quizé por esa insatisfaccion ante el presente deslucido o por el temor
que nos acucia en la vida prosaica tendemos a salirnos de la realidad para crear un mundo que lleva a
pensar en el destino de los hombres. En las utopias esta presente el suefio de la libertad pero también el
temor ante el hecho de que el individuo sea evaporado. La eliminacion del individuo crea en el lector de
las utopias la rebeldia porque se tiene la tendencia a la inconformidad y la esperanza de un mundo distinto
al que se padece.
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1.-La relacion moral-derecho y la desobediencia civil en la filosofia juridica

Desde las perspectivas modernas nadie niega la exigencia de la obediencia al derecho. Desde
Sécrates, quien acepta estoicamente su condena a muerte, hasta Kant quien sostiene que la materia de
que esta construido el hombre es tan torcida que requiere un amo que le obligue a marchar rectamente,
por lo cual requiere la fuerza del estado. Sin embargo, también desde entonces se ha visto desarrollar
una confrontacién entre el derecho, la norma social y las fuerzas representativas de la comunidad; una
dificultad, una contradiccién conceptual y politica entre el derecho y la moral. Hegel, nos recuerda el
iusfilésofo colombiano Hernan Ortiz’, dejé muy claramente planteado el tema en su tratamiento de la
tragedia de Antigona, pues alli, la ley del corazén entra en contradiccidn con la ley de la ciudad y la
heroina afronta la muerte para seguir la ley de su amor fraternal. Sin embargo el problema de fondo, tal
como sefiala Kant, es la contradiccion entre la moral y el derecho en la practica politica.

En lafilosofia kantiana del derecho, que tiene su introduccién en el pequefio tratado sobre La paz
perpetua -imperativo ultimo del derecho-, el aleman aboga por la solucién del conflicto que considera
dificil de resolver entre la politica y la moral, jugandose a favor de un sometimiento del derecho a la moral,
es decir que la moral en sentido trascendental -no garantizada en el ejercicio ciudadano de la politica-
deberia dirigir, al menos modélicamente el desarrollo de la ley civil, racionalizando la practica politica hacia
la convivencia pacifica.Ya en el siglo XIX, en medio de la generalizacion en Europa y América del estado
de derecho moderno, la expresion de tal contradiccidn, miticamente expuesta por Hegel, revive en las
ideas que orientaron a Henry David Thoreau y con Mahatma Gandhi y Martin Luther King en el siglo XX,
como una lucha entre los principios morales y la ley civil, desde el terreno juridico y en el espacio del
mundo anglosajon, pero con consecuencias importantes en politica. Lo cual convoca a una reflexion méas
de fondo, que se expresa en la filosofia y la teoria politica, al principio en el mundo anglosajén durante la
segunda mitad del siglo XX y luego -desde la vigencia politica neoliberal- se extendi6 con pretension
universal como parte esencial del modelo democratico.

En términos de la filosofia politica académica predominante en el ambito occidental surgieron dos
formas de resolver la contradiccion derecho-moral: el planteamiento de Hans Kelsen, de orientacién
kantiana, busca reconciliar el derecho con la moral a través del recurso -kantiano radical- de separar dos
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planos: uno trascendental donde se ubica la moral y otro empirico el del derecho donde se ubica laley
que, a su vez, adquiere su universalidad del principio ‘puro’, por emanar de la razén en si. Este
positivismo juridico denominado teoria pura del derecho considera la mediacion parlamentarista una
salida menos mala para la sustentacién del régimen democratico liberal, ante la utopia de poder realizar
la soberania popular (en el siglo XX) en un régimen democrético, exactamente capitalista imperial. El otro
seria teorizar la desobediencia civil, idea surgida del pensamiento utilitarista -lo reconoce Rawls-, solucion
pragmatica, arraigada en sentencias tradicionales al constitucionalismo norteamericano, con un reconocido
sabor liberal y -a la altura de la segunda posguerra- con perfil de valvula de seguridad.

Elméas destacado expositor de esta Ultima salida es el pensador John Rawls, al menos en su primera
época (Teorfa de la Justicia.1973), después de muchos afios de catedra en la universidad estadounidense,
obra que le convierte en el filésofo neoliberal por excelencia y se constituye en punto de referencia de la
filosofia politica para la teorizacion de la democracia por cuanto se propone superar, asumiéndolas, las
dos grandes vertientes del pensamiento liberal: el utilitarismo del cual se reconoce heredero y el racionalismo
de fuerte tradicion en Alemania. El nucleo central es una teoria general basada en postulados universales
de su Teoria, que se fueron generalizando en las catedras juridicas aun hoy: la posicién original, la
sociedad bien ordenada, el velo de la ignorancia y el acuerdo traslapado. Alli dedica un capitulo de la 22,
parte Instituciones a exponer su concepcidn sobre la desobediencia civil, dandole un papel preponderante
como corona y sello de garantia de las libertades modernas, ademas como prueba de la autoconstruccion
politica y social que podia garantizar el proyecto liberal.

La garantia central que ofrece la desobediencia civil, segin Rawls -retomando los antecedentes
mencionados (Thoreau, Gandhi,Luther-King)- se sintetiza en el derecho de rebelién razonable, como
forma de garantizar la libertad del individuo ante la injusticia manifiesta. Adelante veremos sus limites a los
margenes de la ley?. Lo que, ademas, implicitamente muestra la capacidad de auto-critica de la sociedad
liberal mediante la utilizacion de la riqueza de la iniciativa ciudadana sin arriesgar la esencia de la
democracia y, asimilando, por supuesto las experiencias sobre la practica siempre perfectible del modelo.
Lo que finalmente conduce a demostrar que el modelo liberal es autoconstructivo, es decir que nunca esta
acabado sino siempre en construccién, es decir un modelo de validez universal.

Sin embargo se mantiene en los limites de la legalidad. Si la injusticia rebasa el limite de lo tolerable
hay razon para optar por la desobediencia civil, segiin Rawls?, por ello es dificil saber dénde empieza a
justificarse la desobediencia y poder determinar el limite entre lo justo y lo injusto. La injusticia intolerable
ya no se define por la violacién a los principios de libertad e igualdad, sino que requiere una medicion
cuantitativa® que al superar el limite de lo tolerable daria justificacion para la desobediencia civil, mas no el
derecho. Pues tal derecho, en términos positivos, no tiene cabida en la teoria rawlsiana puesto que la
accion de desobedecer tiene que realizarse dentro de la fidelidad a la ley y ésta no tolera que se la infrinja.
Asi la desobediencia civil no es mas que un mecanismo justificable y a veces conveniente para mantener
la estabilidad del orden social, una forma soterrada y eficaz para mantener el statu quo.® Su formulacion
como fundamento de acciones civicas para enjuiciar el régimen politico esta ligada a calificativos ambiguos
como ‘sociedad casi justa’, ‘régimen proximo a la justicia’, ‘situaciones cercanas a la justicia’, e ‘intencion de
serjusta’. De alli que resulta dudoso que desde una sociedad «con propdsitos de justicia» (tan ambiguos),
se pueda cuestionar seriamente la arbitrariedad.

2 Rawls, Teoria de la Justicia, p. 331.

3 Rawls Opus cit. ibid.., p. 392.

* Rawls, Teoria de la justicia, p. 322 y 323
5 J. Rawls, Teoria de la justicia, p. 426.
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Ademas, segun la definicion rawlsiana, exige que sea pacifica, publica, no militante y no permite
cambios realmente sensibles al modelo liberal. Con estas limitaciones ya patentes a la efectividad de la
desobediencia como mecanismo democratico su obra cumbre Liberalismo politico (1992) ni aparece en
la tabla de contenidos, sélo la relaciona con la estabilidad del orden constitucional y las referencias alli, en
nota al margen, constata que su interés al abordarla en Teoria, era s6lo garantizar la estabilidad del
régimen:»La idea de un consenso traslapado, mejor dicho, la expresion, se introdujo en la Teoria de la
justicia, p. 387 y ss., como una manera de debilitar las condiciones que hacen razonable la desobediencia
civil en una sociedad democrética casi justa».®Hay sélo otra mencion, bastante marginal al lado de otras
acciones politicas: «En los tltimos afios, los problemas de desobediencia civil y de la objecion de conciencia
al servicio militar en Estados Unidos, propiciados por lo que era ampliamente considerado como una
guerra injusta, han generado honda turbacion y estan todavia por resolver.»’ Asi, en su reelaboracion la
teoria rawlsiana niega todo valor a la desobediencia civil y la relega alli completamente. La revolucion y
otras rupturas violentas le parecen impropias del sistema usamericano o de cualquier Estado proximo a
lajusticia.® Parece que la expresion «consenso traslapado» en la Teoria... se introdujo, entonces, para
debilitar las razones de «desobediencia civil en una sociedad democratica casi justa».® Es decir, la
desecha, tal vez como mecanismo obsoleto y se acerca bastante al planteamiento kelseniano, pues en
Liberalismo envia todo el peso de la resolucion de la dinamica entre el estado y la soberania popular en
la libertad de expresion, o de llamar a la insurreccién, en un modelo hegemonizado por la dictadura
mediética del capitalismo globalizado.

Sin embargo, lo mas importante de este giro: -aunque esté mas alla de nuestro tema- tal vez a raiz de
la dificultad de continuar la implantacion del constitucionalismo formal con el establecimiento del estado de
excepcién, como ha sefialado Giorgio Agambem (Homo sacer.2004), una generalizacion de la
excepcionalidad que marcé el punto de inflexion de la modernidad en el campo politico, practicamente las
libertades y los derechos humanos pregonados en el amanecer del estado liberal en el siglo XVII, se han
convertido en bagazos o fundas vacias por el efecto simultdneo de la manipulacién mediatica de la
informacién y de la monopolizacidn de los mercados fuera de los limites de control del estado; hasta el
mismo Estado Nacional ha sido convertido en una tripa vacia, al igual que la ciudadania. Si a esto se
agrega la critica tedrica que el posestructuralismo politico, la critica marxista y las nuevas corrientes
regionales de pensamiento libertario cayé sobre el primer Rawls, era previsible que hiciera 20 afios
después en Liberalismo politico, laimportante precision que ahora no pretende una teoria de la justicia en
general como filosofia, sino que inicia aclarando que s6lo pretende hacer una teorizacion del campo
especifico del liberalismo pragmatico, es decir que ya no se ubica en el campo de los filésofos sino,
estrictamente, en el campo de lo tecndlogos de la politica cuyos conceptos y aprioris pueden, sin discusion
general ser aplicados por su utilidad y pertinencia para producir resultados en el campo de las politicas
practicas de gobiernos que se llamen liberal-democréaticos. Nada mas, ni nada menos.

Es decir que se aleja de la discusion filoséfica, bajo un principio de delimitacidn que califica como
teorias comprehensivas a todas aquellas que pretendan conceptualizar en sentido universal, es decir que
el segundo Rawls, aunque no lo reconozca se plantea ahora en el campo del fin de la Filosofia politica, al
igual que sus colegas del fin de la Historia, el fin de la ideologia efc.... etc... Pero, como bien lo remarca
Agnes Heller guardando bajo el cubilete de mago, el conejo (entre nosotros el truco) que conforman

¢ Rawls, Liberalismo politico, Editorial Critica, Barcelona, 1996, p. 45, nota 17.
7 Ibid.., p. 383.

& Rawls, Liberalismo politico, p. 385

° Rawls, Liberalismo politico, edicion cit, p. 45, nota 17.
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aquellos conceptos que le dieron prestigio como filésofo politico 20 afios atras: la posicion inicial, el velo de
la ignorancia, el acuerdo entrecuzado y el bloque basico constitucional. Sin embargo, como ya hemos
sefialado, el concepto problematico de desobediencia civil ya no tiene mucha fuerza para quedar incluido
y mas bien pone de presente que los tiempos ya no permiten hacer creible tal mecanismo de cortafuegos
en el estado totalitario que se habia fraguado como estado de excepcion.

2.- El hecho y el derecho: mas alla de Rawls y de Habermas.

Desde la otra vertiente del pensamiento politico moderno, la que se inspira en el idealismo aleman,
resulta que en los regimenes democraticos liberales de la segunda posguerra, tampoco la tolerancia del
Estado y el cumplimiento estricto de las condiciones por parte de los disidentes, le quita a la desobediencia
civil la marca indeleble de ilegalidad. Para entender esta contradiccion, colocada ahora en el terreno
estricto de la confrontacion entre el derecho y la moral, el filésofo aleman Jiirgen Habermas, en buena
medida continuador del pensamiento kantiano, como Kelsen, asume en su ltimo ‘giro‘llamado por él
juridico, coincide con éste, desde su teoria de la accion comunicativa en validar el parlamentarismo como
expresion de posibilidad de consenso racional -sin la reserva que observamos en él sobre el ideal de
soberania-."® Es decir, que asume la via parlamentarista para realizar la soberania, acercandose al ultimo
Rawls; pero coincide en suponer la ilegalidad de la desobediencia civil y su negacion como derecho al
validar la expresion citada por Cohen-Arato en la cual asume su coincidencia con Rawls y Dworkin: «La
desobediencia civil implica actos ilegales, habitualmente por parte de actores colectivos, actos que son
publicos, que hacen referencia a principios y que son simbélicos en su caracter...»" Los principios
introductorios de la Constitucién son universales -de un alto grado de abstraccién-, alli se basan los
derechos fundamentales y la posibilidad del Estado de derecho y a su salvaguarda tiende la desobediencia
civil justificada, pues ataca violaciones de la legitimidad cometidas a nombre de la legalidad pero: «La
existencia y el sentido del orden juridico en su totalidad deben permanecer intactos. De ahi se sigue que
la desobediencia civil no pueda ser legalizada como tal»."?

Para Habermas, la desobediencia civil, suspendida entre la legalidad y la legitimidad, se justifica a la
luz del estado de derecho futuro, pero no segun los criterios del derecho positivo. En este sentido, el
derecho debe tipificar este comportamiento como ilegal y, llegado el caso, perseguirlo. Pero -como Rawls
cuando habla de la revolucién-, desvia la atencién: la desobediencia no tiene que ser un delito corriente,
pues en esta contravencion de la regla el Estado de derecho debe reconocer «un guardian potencial de
su legitimidad». El problema de la desobediencia no es que esté suspendida entre la legitimidad y la
legalidad sino que esta atrapada entre la aceptacion de palabra que la admite como justay razonable y
lailegalidad de derecho que la condena cada vez que denuncia una injusticia; por ello, a diferencia de
Rawls y Habermas, habria que reafirmar las libertades positivas de autodeterminacion y participacion,
pues la desobediencia civil refleja la oposicion sociedad civil-Estado pero las normas sentidas como
injustas aparecen también en el derecho privado, donde obligan a aceptar condiciones irreciprocas,
tratos y contratos de adhesion donde no existe el «acuerdo de voluntades». Esto quiere decir que
siempre que haya abuso de poder, independientemente de si éste procede de la autoridad publica o la
empresa privada, desobedecer seria justo, con lo cual se amplia su campo de accion a donde Rawls y
Habermas no la reconocen y entra en conflicto con la propiedad privada y la libertad liberal.

" Habermas, Jirgen Facticidad y validez. Editorial Trotta. Madrid.1998. 12.ed. alemana. 1992 pp.253-262

" Ibidem. Pagina 465

2.J. Habermas, Ecrits politiques, cap. V, El derecho y la fuerza, Flammarion, Paris, 1990, pp. . Citado por
MARTINEZ Teran Teresa. La desobediencia civil en Teoria de la Justicia. Rev. Utopia #27. Abr\2008. Popayan. Col.
pp.109
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De los anteriores analisis se deduce la necesidad de replantear completamente la teoria sobre la
desobediencia civil, mas alla de los limites de la teoria liberal y clasica del estado de derecho occidental
por, al menos, éstos problemas: Uno, |a teoria tradicional no es consecuente con la reivindicacion del
poder de ciudadania al plantear su pertenencia a la esfera de las convicciones particulares como un
kantiano uso publico de la razén si pretende aplicarse solo a los conflictos del ciudadano con el estado
cuando también afecta, en muchos casos, al régimen social de propiedad privada. Dos, si sélo funciona
en sociedades ‘medio‘o ‘cuasi‘justas ¢, Se puede aplicar en sociedades con una constitucionalidad fallida
o pseudodemocraticas? Es decir, sen sociedades tercermundistas, de comunicacion turbia, o no
transparentes? Y tres,  no resulta completamente obsoleta, en su version original, con el desarrollo de los
dispositivos de poder de las sociedades del capitalismo globalizado? Especialmente los massmediay el
poderio de las transnacionales. Entonces se impone un analisis desde las condiciones de sociedades que
por la globalizacion han quedado al margen de la constitucionalidad tradicional de occidente, como son
casi todos los paises del sur para crear nuestra propia teoria del derecho y de la sociedad civil.

Entonces, de acuerdo con Teresa Martinez'®, debe ampliarse la legitimidad de la desobediencia civil
como mecanismo de participacion ciudadana, para lo cual seria necesario ampliar la calificacion de
ciudadano a todos los miembros de la sociedad, sin restriccion a los nacidos y registrados frente a su
reduccion actual, en los paises del primer mundo, a los nativos y a los inmigrantes social y racialmente
aceptados. Las sociedades chatarrizadas desde la segunda posguerra, como Estados Unidos (modelo
para Rawls de sociedad «bien ordenada»), han mostrado que tal condicién se ha pervertido completamente
ante la proliferacion de la mano de obra cuasiesclava que requiere la actual fase de desarrollo capitalista
globalizado. Es decir, la desobediencia civil, se ampliaria a la forma mas inmediata de resistencia civil a
disposicién de los sectores sociales, como las insurrecciones acéfalas del banlieu parisino, como -desde
hace unos afios- las «intifadas»palestinas y como los motines de la electricidad y el agua de las ciudades
que controlan multinacionales con derecho privado a libertad de comercio para enriquecerse con la
miseria. Ampliacion que significa presion por la legitimidad de la accion resistente; la legitimidad de
salvaguardar los derechos fundamentales a la vida y la integridad, vulnerados en beneficio de intereses
particulares y antisociales con implicacion en el andlisis socioeconémico sobre las presiones necesarias
para revertir, por ejemplo, la privatizacion de los servicios publicos y otras acciones de empresas
multinacionales que intervienen en la vida de naciones sometidas a pactar legislaciones contrarias a su
propia soberania y los derechos de sus comunidades; todas connotaciones de tipo politico que afectan a
la teorizacion de la desobediencia civil fuera del alcance de este trabajo.

Sin embargo, en la circunstancia del mercado globalizado, sobresalen las formas de nuevos derechos
fundamentales o el enriquecimiento y concrecidn de los originales de la época clasica para mostrar que
resultaria contra toda racionalidad juridica hoy, la privatizacién de los servicios fundamentales para la
poblacién, por ejemplo; como ademas resultaria contrajuridico negar la ciudadania por razones de
inmigracion, sexo, raza o creencias religiosas, para ser sujeto de derecho en la resistencia civil. Entonces
resultaria, al menos problematico en derecho, deslegitimar la desobediencia civil por provenir de quien no
disfruta formalmente, pero de hecho tiene y ejerce derechos ciudadanos.

¢ Como se integran los habitantes de las favelas o de los barrios subnormales de las grandes
ciudades?Y ya no sélo estan presentes en el tercer mundo sino forman un importante espacio del primer
mundo. ¢ Cémo se garantizan sus derechos en tanto seres humanos cuando ni siquiera aparecen en los

13 Cfr. MARTINEZ Teran Teresa. La desobediencia civil en Teoria de la Justicia. Revista Utopia #27. Abril. 2008.
Popayan. Colombia. Paginas 97-112
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listados de usuarios de servicios publicos? ;Su derecho al trabajo?  Su derecho a la opinién? ; Su
derecho a la salud? ;Su derecho a participar en las decisiones y formacion de las leyes como se
salvaguarda? Su Unica arma es la resistencia civil. Alli la necesidad de ampliar el sentido de la desobediencia
civil es un hecho en las mismas sociedades del primer mundo, donde la calificacion de cuasi justas resulta
practicamente ridicula, especialmente hoy cuando en sus grandes metrépolis comienza a proliferar la
habitacion de los desocupados en las cloacas y los espacios abiertos de las vias publicas sin servicios
sanitarios. Por otra parte, queda en evidencia que la reflexion de Habermas sobre la posibilidad de
construir una sociedad de comunicacidn aceptablemente transparente y la capacidad de ilustracién que
garantice los mecanismos de didlogo entre iguales, 0 al menos, razonablemente semejantes cada dia se
muestra mas utopica, con lo que se esfuma también la posibilidad del acuerdo traslapado rawlsiano. No
hace falta profundizar demasiado el analisis del monopolio de los massmedia y la hegemonia en la
industria cultural, para concluir que, al menos, no se puede confiar en la base estructural del actual
capitalismo globalizado para limitar el alcance de la desobediencia civil a los marcos del liberalismo
rawlsiano o el socialdemocratismo habermasiano, de manera que, si se ha de mantener la pertinencia de
la desobediencia civil como mecanismo de defensa de la democracia, tendré que ser més alla de ellas.

El estado de derecho ha quedado limitado a una efectividad estrecha dentro del espectro social
contemporaneo debido a la emergencia del capitalismo altamente globalizado; incluso en los principios
basicos como el de no intervencidn en los asuntos internos, del respeto a los derechos de los pueblos y
la humanizacion de la guerra, para los cuales se cred la Organizacion de las Naciones Unidas. ; Donde
se puede experimentar la crisis y la ebullicion de la posmodernidad? Indudablemente y a pesar de
muchos pensadores actuales, la respuesta tendria que ser que ello ocurre especialmente en el Sur. La
respuesta a la crisis del estado de derecho y la de la democracia, en el fondo, la de la modernidad, es
incluir a todos, sin distincién, en la tarea de formar la sociedad, controlar la tecnologia y por ello, un nuevo
tipo de pensamiento o filosofia del derecho debe imponerse; alli, entonces, la desobediencia civil sera
armafundamental de la democracia. Por ello, formas creadas en las nuevas democracias latinoamericanas
como Venezuela, Ecuador y Bolivia, como la emergencia del poder electoral, como poder participativo,
como consulta automatizada y como el referendo actuante, abren posibilidades a la nueva democracia.

Una gramatica de la multitud que plantea Paolo Viro permite esbozar el perfil de la nueva ciudadania.
¢,Como es el ciudadano de hoy en el tercer mundo? No son los obreros. La mayor parte de los
ciudadanos del tercer mundo y en particular del sur son trabajadores informales. Ellos deben conformar
un ejército pero actlan individualmente. La actual es una época en que las fabricas, los negocios y los
comercios estan desregularizados, el trabajo vivo se realiza por encargo, trabaja en las esquinas y
depende de su propio ingenio para sobrevivir; sobrevivir es su lema, es taxista, recolector de basuras y
deshechos, maquilador. Pero tiene vinculos de familia y de comunidad. Se vincula al trabajo mediante
lazos de compadrazgo. El gamonalismo es parte indispensable del panorama social. No puede vivir sin
él, de manera que el populismo de la teoria tradicional cabria para sorpresa de la izquierda ortodoxa al
igual que las otras notas nuevas y ajenas al mundo del trabajo clasico de empresa. La pregunta central
es ¢ podré liberarse la politica en nuestro medio, en nuestro sur de un tinte populista? O ; podran estos
lazos involucrarse en la lucha politica social como una manera vinculante de la democracia nueva? La
razén populista, teorizada por Ernesto Laclau, debe tenerse en cuenta desde la nueva perspectiva que
le ha dado la tecnologia contemporanea de los medios masivos para renovar la politica de izquierda. ™

™ Cfr. LACLAU Emesto. La razon populista. Editorial Fondo de Cultura Econdmica. México. 2005
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Las nuevas comunidades ubicadas especialmente en Nuestra América llevan interiorizado el sentido
de comunidad y el respeto a los mayores, en suinmensa mayoria asimiladas por las oligarquias locales
y puestas al servicio del capital; lo que no ha ocurrido -en buena medida- con las comunidades aborigenes,
de manera que hoy podrian pensarse como vanguardia del movimiento de liberacién en algunos paises
—tal el caso de Colombia- por la claridad de sus metas y su organizacion. Probablemente la izquierda
tradicional colombiana ha sido rebasada y la politica de cambio podra contar con la fuerza que logre
convocar dicha vanguardia en los movimientos sociales. Sin embargo, queda planteada la redefinicion de
una democracia basada en la resistencia y participacién; en la desobediencia civil que implica el
replanteamiento del estado de derecho, por una politica democratica mas alla de la justicia, la legislacion
y el estado actuales: en la multitud.

Dos preguntas vuelven a surgir: ;Cémo es posible que un sistema de produccion se mantenga
mediante el cambio permanente? Y, ; como se puede derrumbar un sistema que no tiene una estructura
estable? Sobre la primera, aunque implica salirnos un poco del tema, Perry Anderson desde 1970
respondié que la innovacion capitalista es sélo de forma y aparente. En verdad la actual crisis financiera
mundial esta demostrando que esa respuesta es acertada, a pesar de lo cual la izquierda clasica, alin la
sedicente marxista, parece no entenderlo al pretender enfrentar la innovacion capitalista con estructuras
0 propuestas estructurales estaticas, con lo cual hace su proyecto incomprensible para el ciudadano
corriente. Sobre la segunda, el mismo Anderson se pronuncié en una conferencia dictada en USA™, al
afrontar el andlisis de Berman sobre la liquidez del capitalismo (concepto mas actual introducido por
Bauman'®), simplemente concluye que no basta pensar en términos de modernidad o modernizacion, al
innovar continuamente sino que es necesario volver a pensar en revolucion, como abolicién del aparato
de dominacion. Habria de pensarse en una nueva filosofia politica o la redefinicién después del fracaso
del socialismo del siglo XX que reestudie la accion politica desde el Sur -como lo hemos planteado-"". Es
decir, formular el socialismo en el siglo XXI, con aportes del pensamiento posestructuralista, el neomarxismo
critico y los planteamientos alternativos latinoamericanos poscoloniales; resucitando la filosofia politica que,
ahogada en el pantano del pensamiento neoliberal y la politologia mercaderistica como fin de la historia
(Fukuyama), domina tecnolégicamente el mundo global -como constata Badiou-.

Entonces la democracia adquiere un sentido muy distinto del de la llustracion. 4 El ciudadano del
tercer mundo es él un ciudadano? ; El inmigrante latino es ciudadano en pleno sentido de la palabra alli
donde est&, donde trabaja, donde aporta su fuerza de trabajo? Lo es, pero el pensamiento iusfiloséfico no
lo reconoce. Vayamos alin méas al fondo: el desempleado, el vagabundo, el pordiosero, el drogadicto
pobre y el que padece trastornos mentales, o el simplemente frustrado y desubicado que se convierte en
fugitivo ¢ son realmente ciudadanos? Evidentemente lo son, y se puede hablar de una democracia clésica
que los asimile con la plenitud de sus derechos? Aqui resulta que las sociedades casi justas que de
manera, probablemente mistificadora, veia Rawls en algunos pueblitos pequefios de la franja norte de los
Estados Unidos, resultan cuentos de hadas en el tumulto de las grandes ciudades hasta en su propio pais
como New York y Los Angeles y resultan todavia mas ilusorias en las nuevas metrépolis del siglo XXI
como México D. F., Sao Paulo, Buenos Aires, EI Cairo o Bombay, donde la multitud palpita entre la
tecnologia de punta, la droga y la basura. Entonces, asi como la democracia electoral de ciudadanos bien
ordenados produce laimagen de una desobediencia civil valida moralmente pero ilegal, asi también la
democracia del siglo XXI produce una imagen en el descontento multitudinario de la desobediencia civil
5 BERMAN Marshall Modernidad y revolucién. Revista Argumentos. #24-27. Sep. 1990. Bogota.

8 BAUMAN Zigmund. La modernidad liquida. ED. FCE. México. 2008
" RODRIGUEZ M.G. ¢Filosofia politica?... Al Sur. Utopia textos. Bogota. 2007
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que enfrenta al estado y resiste contrabandeando los servicios publicos, invadiendo y resistiendo los
desalojos pues no tiene otra forma de expresion. También su accion se vuelve espectacular y mediatica
hasta en sus muertes. De manera que resulta coherente la idea de Virno que la desobediencia civil
representa la forma basica de accion politica de la multitud, ya que en la sociedad del espectaculoy la
industria cultural, las fuerzas del cambio acttian también como estrellas de la pantalla chica.

Es ésta—en nuestra opinion- la idea de Saramago de sacudir la democracia, su expresion para
hablar de la novela de 2004 Ensayo sobre la lucidez. « Qué ocurriria si en unas elecciones municipales
el 83% del electorado de la capital de un pais opta por votar en blanco? Este es el punto de partida de
una novela que traza una devastadora critica contra el sistema, sus gobernantes y los medios de
comunicacion, vistos como agentes de manipulacion.» «Debemos prepararnos para esa posibilidady,
advirtio el escritor, segun el cual este escenario no se encuentra muy lejos de la realidad. « ;Qué
respuesta tiene el sistema para esto?'® He ahi la salida genial del escritor y la introduccién de lleno en el
sentido actual de la desobediencia civil y la resistencia social que adquiere en la actualidad una similitud
con la de otros pueblos, que en el caso de Saramago se refiere directamente a Palestina, Irak y la América
Latina arrinconada por el poder econémico global del capitalismo. De manera que la desobediencia civil
se convierte hoy en instrumento basico de defensa de la democracia, pero sélo en la medida en que
trascienda los estrechos marcos de la teoria politica clasica del derecho y desde el marco global reivindique
el derecho de los pueblos, o propiamente, desde la formacion social que Virno y Negri denominan
Multitud, a participar de la vida politica y frenar las deformaciones del poder del estado y sus simulaciones
de democracia.

3.- Desobediencia civil de masas y proyecto politico

Un problema fundamental de la filosofia politica moderna no fue resuelto desde que lo formulara
estrictamente Kant: el conflicto entre la obediencia a la ley y la conciencia racional. Sociedad que funcione
por la ficcidn del contrato social ante la razén del individuo conciente (la ley moral dentro de mi...diria al
final de la Critica de la razdn practica), encuentra una contradiccion entre la ley y su conciencia. Es decir,
entre lo que denomina el uso publico y el uso privado de la razon. Tal vez lo que no tuvo en cuenta el viejo
de Kdenisberg es que no solo el material con el cual esta hecho el ser humano es tan torcido que necesita
de coercion para crecer derecho (el estado); sino que el mismo estado, en cuanto producto humano, a su
vez esta hecho de un material mas retorcido (por eso la paradoja del politico moral o el moralista politico
que trata en el ensayo sobre la Paz perpetua) y, entonces 4 cual es el camino de la razén ante la esencia
politica, retorcida por los diversos intereses y la dificultad para introducir el orden moral en ella? El mismo
Kant sélo logra vislumbrar una respuesta a través de la via negativa, que en algin momento -al redactar
el prologo a la 22, edicion de la Critica de la razén pura- llamaria método critico; lo cual no le salvd de
enredarse con conceptos de la filosofia politica que nunca determind completamente: el de democracia
republicana y el de revolucion justificada; el uno porque dejaba el problema de la soberania en una cierta
ambigledad sobre la participacién directa de los ciudadanos o su simple representacion; el segundo
porque justifica indirectamente la imposicion coactiva de mejoras a la ley mediante un argumento ad
inertiam o sea por la fuerza de la inercia social (s quién convence al pueblo a volver a respetar una ley
ya rebasada por injusta?) De alli que la critica no forme parte ya de la estructura de la Antropologia que

'8 PEREZ Begofia. José Saramago incita en su ultima novela a sacudir la democracia. Periddico (EI Mundo,
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tanto demord en lanzar a la luz publica, tal y como le llamé la atencién al joven Foucault al hacer la primera
traduccion en lengua francesa.

Pero baste recordar la exposicion, evidentemente recortada e insuficiente para hoy, que hemos
hecho de la desobediencia civil en autores liberales y los seguidores de Kant (Rawls, Kelsen y ain
Habermas). Entonces, en sentido de replantear la filosofia politica moderna, este mismo limitante puede
ser aplicado a la concepcion de la democracia de la siguiente forma: asi como resulta evidente la limitacion
basica de la desobediencia civil como una categoria politica a las condiciones del mundo globalizado de
hoy, también resulta limitada e insuficiente la concepcion liberal y socialdemdcrata de la democracia, sin
embargo esta es una reflexion y un analisis que sélo desarrollaremos aqui parcialmente en un aspecto
importante, pero no el Uinico. ¢ Es posible pensar un proyecto -supuestamente obsoleto- en teoria politica,
socialista, desde la desobediencia civil? Creemos que s6lo puede ser posible en tanto se pueda mostrar
que al modificar el sentido liberal de la desobediencia civil y referirlo a la democracia en el mundo
globalizado actual, se constituye en fundamento de procesos revolucionarios que permitirdn construir el
socialismo del siglo XXI. Esta hipétesis resulta también incomprensible para quienes, partiendo del socialismo
clasico pretenden llegar al del siglo XXI, como Heinz Dieterich —quien se postula padre del concepto-
considerando que el problema se reduce al planteamiento econémico, intentando hacer mas viable y
actual el analisis marxista; sin asumir que lo esencial seria replantearlo desde la filosofia politica con
nuevos conceptos sobre la base de estudios actualizados de contexto.

La diferencia estaria en que la filosofia politica no s6lo se preocuparia por la eficacia practica, hoy mas
evidente ante la catastrofe del capitalismo financiero, tampoco se trata de los calculos inmediatos de los
conflictos creados por el capitalismo mundial, especialmente los causados por los Estados Unidos y su
politica de hegemonia mundial, también bastante sobrecargados hacia la cuestién econdmica. Creemos
que se trata de un replanteamiento de las categorias centrales de la filosofia politica en su determinacion
concreta: el problema del poder; el problema de las clases sociales y el sujeto de los cambios o la
revolucion; el problema de las fuerzas productivas y el problema de la tactica y la estrategia de la accion
politica. Entonces, si se plantea la posibilidad del socialismo del siglo XXI es necesario elaborar un anélisis
tedrico que cobije todo el espectro de los conceptos y categorias necesarios, pero que ademas, considere
la relacion de ellos con la situacion actual, en donde el escenario central, cada dia con mayor evidencia,
es nuestra América.

Sefialaremos dos caracteristicas de esta nueva filosofia politica que tomara como punto de referencia
la desobediencia civil: la aparente anarquia de la multitud resulta en nuestra América canalizada por un
vinculo de ordenamiento que subyace en el alma latinoamericana y es el lado oscuro de la dominacion
colonial; los lazos de sangre, la comunidad familiar conserva la relevancia de aquella etapa que no se
quemd en el camino de la modernidad. Ella parecia una tara o una cicatriz de viejos tiempos que nunca
se desvanecio, pero que ahora vuelve como el signo de posibilidad de solidaridad que neutraliza el mas
grave de todos los problemas de la multitud, su imposibilidad de la accién colectiva; una dimension
biopolitica, para usar la expresion de Foucault, que atraviesa la historia y nos coloca en una dimension
mas adecuada para que la multitud sea protagonista de la revolucién en el siglo XXI. Los pueblos
originarios vuelven en la hora de la crisis del capitalismo y posibilitan la organizacién de la multitud en
forma de poner boca abajo el sistema y darle mas alternativas a la humanidad. De manera que sus
movimientos deben ser considerados como opciones de cambio para la humanidad en la crisis del
capitalismo, sus recursos son invaluables y las etnias nativas dejaron de ser ya una curiosidad para
convertirse en sujeto para la construccion del socialismo del siglo XXI.
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La segunda caracteristica de esta filosofia es que ante la anarquia propia de la multitud, ha surgido
desde siempre un tipo de populismo, un liderazgo carismatico, que interesd a los sociélogos accidentales
y fue catalogado como arcaico, sin embargo el desarrollo del nuevo capitalismo globalizado se ha
encargado de recurrir de nuevo a este tipo de liderazgo a través de los medios de comunicacién en
donde se estandariz6 la politica espectaculo, de manera que no debe sorprender que la multitud cree su
propio populismo. Los lideres ya no son figuras miticas, son seres corrientes creados por la masificacion
de la informacién, educados sobre la marcha y acomodados habilmente a las circunstancias, de tal
manera que también a ellos ha de aplicarse la idea de que todo lo sélido se disuelve también. Ya se ha
demostrado que buena parte de los lideres mundiales, han sido personajes mas leyenda creada
artificiosamente desde medios e instituciones que realidad genuina (Hitler , John F. Kennedy, etc.).

Con ello resulta evidente la nueva caracteristica de la politica con la que se mueve la multitud, sus
lideres surgen espontaneamente y resultan a veces efimeros ante el movimiento, un ejemplo es la
respuesta de Evo Morales a la preguntas de periodistas europeos sobre el surgimiento de su propio
liderazgo en Bolivia que, por su contundencia, los dejo perplejos j»hartos Evos hay allil» —. Asi titularian
un documental premiado sobre el movimiento aborigen boliviano-. Sin embargo también esta relacionada
con el sentido de informalidad y flexibilidad que adquiere el movimiento como una forma diluida de la lucha
social. De la misma forma que el capitalismo se ha vuelto liquido la lucha de resistencia también se hace
fluida, aunque a los ojos de tedricos tradicionales aparezca inestable y anarquica. Por ello no resulta
extrafio que filésofos maduros y académicos miren con desconfianza estos movimientos sociales de
Nuestra América; tan alejados de los parametros occidentales de organizacion, el mestizo Chavez y el
indio Evo les resultan atipicos cuando son lideres que formados sobre la marcha, emergen como productos
tipicos (éstos si) de las nuevas fuerzas (¢ la multitud?).

Michel Foucault en 1966, cuando estaba en pleno auge el pensamiento estructural y el movimiento
nihilista de la escuela de la trasgresion tomaba cuerpo dentro de la literatura francesa, se adelanté a
muchas de sus investigaciones posteriores en la filosofia politica planteando la llaga esencial de la
modernidad -Habermas hablaria de Foucault como: flecha clavada en el corazén de la modernidad-.
Dice en su ensayo en honor a Maurice Blanchot, en la revista Critique, fundada por el ya fallecido
Bataille: «Si estuviera presente en el fondo de uno mismo, la ley no seria yala ley.... si por el contrario
estuviera presente en el texto, si fuera posible descifrarla entre las lineas de un libro, entonces tendria
la solidez de las cosas exteriores: podria obedecérsela o desobedecérsela: donde estaria entonces su
poder?, ;qué fuerza o qué prestigio la haria venerable? De hecho. la presencia de la ley consiste en su
disimulacion. La ley soberanamente, asedia a las ciudades, las instituciones, las conductas y los gestos;
se haga lo que se haga, por grandes que sean el desorden y la incuria, ella se ha plegado a sus poderes:
j»la casa esta siempre y en cada momento, en el estado que le conviene!»'.

El ensayo foucaultiano, EI/ pensamiento del afuera, fue publicado el mismo afio de su libro Las
palabras y las cosas, que lo lanzaria vertiginosamente a la fama, la revista apareci6 sélo dos meses
después, y ambos textos nos muestran un joven filosofo, lo suficientemente maduro para sumarse al
movimiento que hacia algunos afos, a través de Lacan, Levi Strauss, Althusser, Bataille, en Francia
representaban la introduccion de las criticas de Nietzsche a la modernidad y su sujeto trascendental. En
la literatura, de acuerdo con el programa que queda esbozado en dicho ensayo, Foucault, sustenta lo
que el libro plantea como la critica radical a las ciencias humanas modernas, puesto que establece una
linea de construccidn paralela desde Sade a Banchot, pasando por Hélderlin, Mallarmé, Artaud y Bataille

® FOUCAULT Michel. EI pensamiento del afuera. Ed. Pretextos. Valencia.2004. p.43 (subrayado nuestro MGR).
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hasta llegar a Klosovsky, contemporaneo de su homenajeado. El problema es que la literatura, al igual
que las ciencias humanas, ya no reconoce como centro de la cultura moderna occidental una subjetividad
que otorga sentido a la realidad, pues el proyecto de la subjetividad clasica ha devenido una simulacion,
que se hace patética en el campo de la ley -de momento gramatical-, la modernidad ha devenido,
entonces una jaula de hierro en la que el hombre esté atrapado, en cuanto él mismo ha sido inventado por
ella, como lo sefiala cripticamente al final de Las palabras y las cosas.

No resulta dificil deducir que con la disolucién de la metafisicamente incuestionable soberania de la
razén individual, comenzarian los llamados del deseo y de la carne a enturbiar los suefios utdpicos de la
maquinaria politica del estado de derecho; al lado de la justicia ciega y la pureza del derecho, se posaria
la figura deforme de las letras sangrientas y Juliette; de las jornadas de Sodoma y las todavia no bien
documentadas hazafias del fascismo sobre el humanismo cristiano, europeo; y, para colmo, todas (como
Fuenteovejuna) a una, igualmente democraticas. Si, después de Auschwitz resultaria imposible hacer
poesia; después del medio siglo, igualmente, resulta dificil mantener el estado moderno de derecho
occidental pues hasta el mismo Kelsen propuso replantear su teoria, que ya no seria mas teoria pura.

Sin embargo, no debe olvidarse que unos afios antes, ya Franz Fannon habia anunciado otra
verdad, otro pensamiento del afuera, el pensamiento de las almas colonizadas, el alma de los oprimidos
a quienes se habia alienado no sélo su fuerza de trabajo; el cuerpo de los condenados de la tierra a
quienes se habia arrebatado hasta el alma. Alli estaba la marca del sistema capitalista en su etapa Ultima,
sefialada por los maestros de la escuela critica en la dialéctica del lluminismo. Era la crisis de la razén
occidental y la caida en la contradiccion insalvable, Unica justificacion ya de la razén dialéctica pero, a la
vez, insuficiente para comprender lo esencial de los nuevos movimientos, pues el problema era el
reconocimiento de la necesidad de ir al afuera de lo que se podia ver desde una mente cartesiana. El mas
alla de las columnas de Hércules es decir el pensamiento desde el nuevo mundo. Nilos filésofos clasicos,
nilos politicos —aln los marxistas ortodoxos- pudieron nunca salir de alli porque no les cabia en la cabeza
esa dictadura del inconciente, el deseo y la tirada de dados que animaban poetas. La filosofia se doblegaba
al peso de las necesidades, pero era posible ¢ ir mas alla?

Terminada la segunda guerra mundial y en medio del desbarajuste de la sociedad europea, con el
fascismo a resolver y la codicia del nuevo pionero audaz -el capitalismo norteamericano- los fildsofos,
como Foucault mismo, no sabian hacia donde disparar sus dardos, pero el hombre negro si (Fannon): la
contradiccion entre el alma del oprimido, el colonizado y el colonizador. Y ; dénde era evidente ese més
alla de la modernidad? Al sur, precisamente en el tercer mundo, el mismo que se le atravesoé al profesor
Marcuse en medio de sus criticas al estalinismo soviético mientras deslumbraba a la juventud alemana, en
revuelta contra la cultura universitaria mas sélida de Europa, tratando de mostrar lo que habia mas alla de
la Utopia, cuando aquel delgaducho estudiante colombiano le pregunta si la nueva humanidad que
asumiria el reto del capitalismo de posguerra era la misma que proponia el Che Guevara.

Es necesario asumir que desde ese momento comenzo a virar el eje de reflexion de la filosofia politica
-no se puede olvidar que desde 1959, un pueblo en armas, Cuba, se tomd el poder en las narices del
naciente poderio norteamericano siguiendo a hombres como Guevara y Castro, hombres de Nuestra
América que después de cincuenta afios siguen caminando la palabra (bella expresion de la Minga
colombiana)-, y auin tienen algo nuevo que decir pues ya el concierto crece, se va siendo muy grande
con la vinculacion de proyectos politicos latinoamericanos en Venezuela, Bolivia, Ecuador y Nicaragua.
Pero el problema no sélo esta en los contenidos politicos sino en el fondo tedrico sobre la posibilidad de
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construir un mundo independiente del capitalismo mundial que, entre tanto, se ha globalizado, y silos
primeros pasos marcharon por la via de la insurreccion armada con amplios antecedentes en la Espafia
feudal de los carlistas, los Urstia y Marafiones del Nuevo Mundo, ahora se expresa en las multitudes que
marchan desde el Alto a La Paz para defender la constitucién o el agua (lo ultramoderno y lo primitivo),
desde Oaxaca para defender el petréleo y el maiz, o preguntar desde la Minga hasta cuando seran
desarraigados e impunemente masacrados.

Todas son las figuras de la nueva desobediencia civil, que entre la resistencia armada y el usufructo
de los derechos humanos, mueve la humanidad contra la desfachatez de los defensores del capitalismo
que se inventan desde armas de destruccidn masiva hasta falsos positivos para secuestrar la democracia
y hundir a la humanidad en el caos de la guerra de saqueo, las crisis financieras que se solucionan con
mas hambre y desempleo para los mismos pueblos, 0 mejor multitudes, de siempre. De manera que
resulta obvio sefialar que la nueva arma de la revolucién, desde el afuera, es la desobediencia civil, pero
la de los excluidos, los sin tierra, los sin alma, los sin empleo, los sin papeles; que dificimente pueden ser
despojados de lo ultimo que les queda: su vida social, su existencia absolutamente necesaria en la
practica para la supervivencia de la sociedad misma, pero negada en teoria por la filosofia moderna del
derecho. Se forma entonces la mueca feroz y goyesca con que la realidad del mundo actual la obliga a
mirarse como en un espejo. Sin embargo, aln queda la alternativa de mirar al sur... porque parafraseando
aBenedetti,... el Sur, ya, también existe.
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Resumen

La democracia como alternativa de los gobiernos liberales se ha deslegitimado a través de la
exclusion, el autoritarismo, la corrupcion y la violencia en sus diferentes manifestaciones (armada y
estructural). Los planteamientos teéricos de Terry Lynn Karl sobre la democracia son de vital importancia
para comprender los mecanismos de la participacién y la representacion en el ambito de la politica, en
especial cuando las relaciones de poder se reconfiguran en la dualidad aristotélica de la autoridad y la
obediencia; es decir, en la autonomia de quienes ostentan el liderazgo politico de las naciones y la gran
masa de desarraigados que por sus condiciones de desigualdad tan sélo cuentan con uno de los
instrumentos mas valiosos de la politica: el sufragio. Sin embargo, la democracia en América Latina ha
tenido sus propios desencantos al no poder consolidar una nacion de naciones libre de las dictaduras
militares, el despotismo, los desaparecidos, el desplazamiento forzado, la corrupcién y la violacion de los
derechos humanos; aunque por mandato popular en estos paises se lleven cabo procesos electorales en
los cuales predomina la competencia y la participacion, las antinomias de la democracia son méas evidentes
en nuestra vida cotidiana del sur.

«Y jugué por ejemplo a los ladrones y los ladrones eran policias, y jugué por ejemplo a la escondida
y si te descubrian te mataban, y jugué a la manchay era de sangre».

1. Concepcién y dimensiones de la democracia:

Siempre que se pretende abordar el tema de la democracia, surgen limitantes en cuanto a la propia
definicion del concepto y su respectivo campo de accion. En términos politicos la democracia es algo méas
que una simple analogia o un problema etimoldgico, pues desde los griegos y los romanos la concepcion
politica de esta palabra ha evolucionado en su acepcién; bien desde las llamadas Ciudades Estado
(Polis), el demos, la republica hasta los hoy llamados Estados Nacionales. Como bien lo decia David
Held, todos hablamos de democracia pero es muy poco lo que sabemos al respecto, lo cual ha llevado
aque en ciencia politica se den diferentes categorias epistemoldgicas en cuanto al uso y aplicacién de un
concepto de gran trayectoria universal.

! BENEDETTI Mario. Inventario uno. Ed.Seix Barral, Bogota 2001. Poema titulado: Hombre preso que mira a su hijo,
pp. 276 - 279.

2 \/éase, David Held, La democracia y el orden global. Del estado moderno al gobierno cosmopolita. Ed. Paidds,
Barcelona 1997.

47



La democracia se ha venido asumiendo con los calificativos de: pueblo, participacion popular,
ejercicio de los derechos fundamentales, procesos electorales, igualdad, fraternidad, poder y con todo
aquello que propenda por la integracion social y el principio de la «libertad humanay. Es realmente dificil
asumir una categoria Unica en la dimension politica de la democracia, sin embargo, es viable tomar como
punto de referencia epistémica su version occidental, en donde el concepto se ubica en los postulados
tedricos del liberalismo politico; quizas esto sea muy significativo para comprender que la democracia vista
desde esta perspectiva se ajusta al comportamiento de muchas de las sociedades que hoy componen el
mundo.

Inicialmente Terry Lynn Karl,® desvincula a la democracia de las tiranias y de los gobiernos autoritarios,
lo cual ya es un avance positivo en su analisis y mas cuando a la transicién de la misma se refiere. Sin
embargo, queda abierta una interrogacion propia para el analisis de los politdlogos: ¢ seré que la desaparicion
de los gobiernos despoticos en la década de los ochenta en América Latina, marcara el inicio de un
proceso democrético, sobreviviran estos regimenes a los avatares de las crisis econdmicas y las demandas
sociales que el mundo moderno les depara, més cuando estamos aplaudiendo la muerte de las ideologias
y el triunfo de las democracia liberal? La respuesta en cierta forma es positiva, porque aunque las
democracias tengan todavia sus falencias, éstas son preferibles a los gobiernos militares que estuvieron
muy de moda en la América Latina de los setentas y ochentas.* Tanto Terry, como en su mayoria los
politicos liberales repudian al socialismo y lo han mostrado como una traba para la consolidacién de las
democracias realmente existentes en el mundo; se ha pretendido mostrar a este modelo como una
alternativa obsoleta y Marx como el demonio, cuando realmente sabemos que en muchos de los paises
donde impera la democracia; existen también serios problemas de representacion y participacion que
deberan ser revaluados en su debido tiempo por los democratélogos y los gobernantes de turno.

Algo que llama la atencién en Terry Lynn Karl, es el de considerar a la democracia como un régimen,
provisto de todas las posibles caracteristicas de autonomia, dominio y participacion desarrolladas en las
sociedades contemporaneas. Este calificativo lleva a comprender que la democracia a pesar de todas sus
bondades también tiene su hegemonia, su razén de sery su campo de accion dentro de unos parametros
establecidos por la legalidad normativa y la legitimidad de la sociedad civil. Esta legitimidad ha sido
respaldada en la mayoria de las sociedades mediante los procesos electorales, en donde los partidos y
los sistemas de partidos juegan el principal rol de la democracia, porque es a partir de esta estructura en
que la democracia se edifica o desaparece. Terry Lynn Karl, al tratar esta problematica se refiere a la
preocupacién planteada hace més de dos décadas por Dankwart A. Rustow, cuando se interrogaba
sobre: ; Qué condiciones hacen posible la democracia, y cudles la hacen florecer? Para este ultimo
investigador, la situacion de la democracia y los esfuerzos por construirla se analizan desde la coyuntura
que caracteriza a paises «desarrollados y subdesarrollados», puesto que esta diferenciacién de lo
econdmico y lo social tiene serias connotaciones para el proceso de transicion de la democracia, mas
cuando, los paises pobres reclaman cotidianamente la autonomia de sus derechos de soberania y

% Docente en Ciencias Politicas y Estudios Latinoamericanos de la Universidad de Stanford, Departamento de Ciencias
Politicas.

* Recientemente, el 28 de Junio/09, las dictaduras hicieron su aparicion después de un significativo receso al que los
politélogos han dado en llamar «transicion democratica en América Latina». En Honduras fue destituido mediante un
golpe militar el presidente Miguel Zelaya, quien ocupaba el cargo de presidente por eleccion popular; sin embargo, los
temores de la burguesia hondureia a significativas reformas de orden democratico y bajo la complicidad del gobierno
de los Estados Unidos, se abrié nuevamente el camino hacia el fascismo en la region como una retaliacion a los
significativos avances del socialismo del siglo XXI y la propuesta bolivariana de resistencia al neoliberalismo, al
«imperio» y la globalizacién.
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libertad. Para el caso de Colombia, los ejemplos claros sobre la pérdida de la autonomia democratica se
reflejan en la intromision de la politica nacional por parte de organismos internacionales como el Fondo
Monetarios Internacional (FMI) y la Banca Mundial (BM), para definir asuntos de caracter social y
econdmico. Nuestra languida democracia se ha visto intervenida recientemente por los Estados Unidos
mediante las propuestas contenidas en el Plan Colombia, ajustes macroeconémicos, refinanciacién de la
deuda, certificaciones de buena o mala conducta en la lucha contra las drogas, controles al comercio
internacional y recientemente la intervencion directa en el pais con bases militares, lo cual tiene una
bifurcacién desigual en sus reglas de juego, pues el pueblo colombiano, en su mayoria, considera estas
estrategias de intervencion extranjera como instrumentos para fomentar el saqueo, la expoliacion y la
guerra, mientras que el «<imperio» y nuestros gobiernos autdcratas las describen como proyectos de
profundo impacto social para el pais. Esto permite sugerir que la nuestra es una democracia débil, sin
autonomiay sin capacidad para responder a los intereses de los electores, pues recordemos que en los
cuatro Ultimos gobiernos se manejaron alegorias de mistificacion politica, tales como: la revolucion pacifica,
el tiempo de la gente, el cambio es ahora, la seguridad democratica y muchas fraseologias que no han
dado resultados claros en lo politico, lo econdmico y lo social.

El populismo ha invadido por siempre la sed de democracia en nuestro pais, y la demagogia ha sido
el instrumento de retaliacién mas nocivo para un proceso de transicién democratica en Colombia. Ante
estas circunstancias, y a pesar de las convulsiones politicas en el contexto internacional, la democracia se
sigue consolidando en el mundo moderno como una alternativa de gobernabilidad viable, frente a las
dictaduras y los gobiernos totalitarios. En palabras de Schumpeter, la democracia se alcanza mediante los
justos y legales procesos electorales: «Define a la democracia como una organizacion institucional que
permite la toma de decisiones politicas por parte de determinadas personas que obtienen el poder de
decision mediante el voto del pueblo en una lucha electoral competitiva».® En la mayoria de los paises
que hoy se consideran democraticos se realizan elecciones mediante el sufragio, para que el pueblo
decida sobre el futuro politico de sus respectivas naciones. No obstante, el voto tiene sus limitaciones para
el proceso de consolidacion y transicidn de los regimenes democréticos, en especial en los paises en vias
de «desarrollo», pues este mecanismo se ha clientelizado y degradado hasta llegar al grado de corrupcion;
sin embargo, sigue siendo el instrumento vélido para la edificacion de las sociedades democraticas.

En palabras de Terry Lynn Karl, la democracia es un concepto politico que involucra varias
dimensiones: « 1. Competencia por politicas y por puestos, 2. Participacion de la ciudadania por medio
de partidos, asociaciones y otras formas de accion colectiva; 3. Obligacion de los gobernantes de dar
cuenta de sus actos a los gobernados, mediante mecanismos de representacion y apego a la ley y, 4.
Control civil sobre los militares».® Estas dimensiones tipifican el derrotero de las democracias, puesto que
es necesaria la competencia politica e incluso el multipartidismo para permitir la participacién de todas las
formas de expresion politica y evitar incluso el surgimiento de grupos armados al margen de la ley. Admitir
todo tipo de colectividad y formas de expresion politica debe ser tipico en un modelo democratico, porque
la exclusion es la peor enemiga de los regimenes democraticos; de igual forma, es importante que en las
dimensiones de la democracia los gobernantes mantengan informados a sus electores de todos sus
proyectos y programas y acciones a emprender, para asi garantizar el ejercicio de la democracia
representativa. Finalmente dentro de las dimensiones de la democracia sefialadas por Terry Lynn Karl,
se destaca un aspecto de vital importancia para el normal funcionamiento de las democracias y es el del

5 SCHUMPETER J.A. Capitalismo, socialismo y democracia. Londres, George Allen & Unwin, 1943, p. 269.
¢ TERRY Lynn Karl. Modos de transicion en América Latina, sur y este de Europa. Dartmouth Press en: Transiciones
a la Democracia en Europa y América Latina. Las Ciencias Sociales, 1995, p. 409.
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control civil de los militares, ya que esto evita que las dictaduras proliferen y se impongan regimenes
autoritarios. En América Latina hay un caso Unico, y es el de Costa rica, que prefirié abolir las fuerzas
militares para evitar el temor de estas en el poder politico: «En 1950, Costa Rica elimind la amenaza de
forma dramética: en una decision Unica y audaz jel presidente democratico abolié el gjército!».” En
Colombia, seria imposible eliminar las fuerzas armadas debido al gran conflicto armado que se viene
gestando desde la cooptacion del poder por el Frente Nacional y los graves problemas de orden publico
que cotidianamente se suscitan en nuestra sociedad civil, los cuales no son mas que la respuesta a la
ausencia de un legitimo poder democrético capaz de viabilizar las necesidades mas prioritarias de los
electores.

Este escenario politico es de vital importancia para América Latina, ya que como lo plantea Guseppe
DiPalma,® a partir de las teorias clasicas de la ciencia politica la consolidacion de las democracias en esta
region tienden a ser problematicas. Y es lo mas logico que se plantee nuestra situacién politica en tales
términos, ya que la region tiene serios problemas de dependencia econémica, de pobreza, atraso
tecnoldgico, de conocimientos cientificos, redistribucion del ingreso, tenencia de la tierra y todas las demas
contradicciones que lleva implicitas el régimen capitalista de produccién. A pesar de que el capitalismo en
América Latina se ha desarrollado en una forma tardia, sus directrices estan enmarcadas dentro de la
l6gica de la explotacidn y la acumulacion del capital, lo que en términos de Di Palma, significa una dualidad
entre la reglas de juego del capital y las de la sociedad frente a la consolidacion del proceso democratico.

El proceso de consolidacion y de transicién democratica en América Latina responde eminentemente
a solucionar el conflicto armado y comunista de la region, que desde el triunfo de la revolucion cubana en
1959, se venia gestando como alternativa democratica para millones de marginados que veian en la
dictadura del proletariado otra opcién politica diferente a la del régimen capitalista de explotacién. La
pobreza y la miseria no pudieron eliminar de sus proyectos politicos al capitalismo, ya que el triunfo de la
segunda revolucion armada en la region en 1979, dio al traste con las buenas intenciones de una
democracia popular en Nicaragua. La intervencion del imperio norteamericano evitd que el socialismo se
propagara en Latinoamérica, el miedo al comunismo y al infierno del marxismo, como ellos lo llaman,
prevaleci6 por encima de las necesidades de una regidn que cotidianamente reclama mas libertad al
ejercicio de su soberania. Aesto le llaman democracia y bajo la consigna de la defensa de la soberania
nacional los Estados Unidos han intervenido durante décadas en el futuro politico de sus neo-colonias.

En este sentido el debate sobre la literatura politica que plantea Di Palma, responde a una fase
moderna del capitalismo y de la democracia, en donde la prioridad politica se encasilla hacia gobiernos
que supuestamente manejan el proyecto electoral como alternativa de decision del pueblo, lo cual deja
atras todo tipo de propuesta revolucionaria. Algo parecido ocurrié con el Salvador,® pues se pensaba en
un tercer pais socialista en Latinoamérica; sin embargo, el conflicto armado termin6 en una negociacion en
donde guerrilleros y dictadura se repartieron el poder y hoy por hoy, para citar a los teoricos del

" DAHL Robert. La Democracia, una guia para los ciudadanos. Ed. Taurus, Madrid 1999. p. 169.

8 Profesor de Ciencias Politicas en la Universidad de California, Berkeley.

° El 15 de Marzo/09 en el Salvador mediante el ejercicio de la democracia Mauricio Funes, de la coalicion del Frente
Farabundo Marti por la Liberacion Nacional gané las elecciones y ejerce como presidente popular desde el 1 de Junio/
09. La mal llamada transicion democratica en América Latina, elimin6 a sangre y fuego y por la via legal las
posibilidades del socialismo como alternativa de gobierno, sin embargo, ahora que la mayoria de estos paises han
optado por el socialismo del siglo XXI, el «imperio» esta utilizando nuevas estrategias de guerra para desestabilizarlos
y hacerlos aparecer ante la opinién publica como mandatos que estan infestados por el narcotrafico, la guerrilla y el
castrismo cubano: los casos mas visibles en esta nueva guerra por la geoeconomia y la dignidad popular son
Venezuela, Ecuador y Bolivia.
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liberalismo politico: ha triunfado la democracia sobre el totalitarismo. Esto es precisamente lo que Di Paima
nos presenta como una etapa de transicién a la democracia, a pesar de todas las anomalias que la misma
pueda tener en el ejercicio del poder politico.

Latransicion democréatica en América Latina seguin Di Palma, amerita la regulacion de unas reglas de
juego para permitir el desarrollo de la politica en un entorno de igualdad y equidad en cuanto a decisiones
y participacion del pueblo. La desaparicion de los gobiernos militares en América Latina, se considera
como un avance significativo de la democracia, y por supuesto, un proyecto de consolidacion y transicion
de la misma hacia un escenario que reclama otro tipo de actores diferentes a los del conflicto armado; pues
la guerra es muy costosa y deja un gran nimero de muertos y un proyecto politico que con el tiempo se
derrumba, como ha ocurrido con la mayoria de las dictaduras que se hacian llamar socialistas. La URSS
nunca fue socialista en el significado marxista de la palabra, fue un gobierno totalitario enmarcado en la
calificacién de socialismo «ut6pico» y practicamente se mantuvo durante mas de setenta afios a través del
uso de la fuerza que, seglin sus gobernantes, era legitima para la defensa del orden. Gobiernos de esta
dimension fueron desapareciendo por sus propias negaciones internas y por el apremiante deseo de
libertad de los pueblos modernos, que ya empezaban a asistir al entierro de las ideologias y al nacimiento
de las democracias liberales: «El resultado ha sido una orientacion tedrica que ve las nuevas democracias
del siglo XX lastradas por problemas originales que resultan inherentemente dificiles de eliminar. EI
problema es de legitimacién unido a una cuestion de eficacia (performance). Puesto que, por lo general,
estas nuevas democracias reemplazan de manera abrupta y en condiciones de crisis a regimenes
tradicionalmente oligarquicos o dictatoriales, nacen sin el consenso y el apoyo de los perdedores»."

Este proceso de consolidacién democratica en América Latina, ha tenido diversas transformaciones
desde el momento histdrico en que Di Palma escribi6 su ensayo, pues se distingue al Peri como un pais
con alto grado de intervencién militar, pero que trascendio con la legitimidad electoral a una supuesta
democracia dirigida por el dictador civil Alberto Fujimori. Los resultados liberales a ultranza del fujimorismo
fueron relativamente exitosos porque este gobernante logré acabar con el Sendero Luminoso y el Tupac
Amaru, los grupos guerrilleros mas peligrosos del PerU: en la actualidad este fascista de corbata se
encuentra en la carcel por delitos de violacion a los derechos humanos y corrupcion administrativa. Como
todo dictador cae, tanto en Chile como en Peru y Argentina la historia esta haciendo ajuste de cuentas; la
consolidacion y la transicion de la democracia le pidio cuentas juridicas al criminal mas peligroso de
América Latina: el general Augusto Pinochet; de igual forma, en el Pert se derrumbd una de las principales
democracias exclusionistas de la regién debido a su alto grado de corrupcion. La consolidacion de la
democracia es un hecho real en las mayorias populares del nuevo siglo y su tendencia es hacia el
socialismo del siglo XXI, tal como lo muestran los nuevos gobiernos de Venezuela, Ecuador, Bolivia,
Uruguay, Argentina, Paraguay, Chile, Brasil, Nicaragua y el Salvador.

2. Exclusién y crisis politica en Colombia

De acuerdo con Terry Lynn Karl, la democratizacion por imposicion es la mas usual en América
Latina, ya que: «En éstas, los gobernantes tradicionales mantienen el control, atin cuando exista presion
desde abajo, y utilizan con éxito estrategias de negociacion o bien de fuerza - o alguna mezcla de ambas
- para retener cuando menos parte de su poder»." Las transiciones democraticas en Latinoamérica se

10 GUISEPPE Di Palma. La Consolidacion democratica una vision minimalista. Universidad de California, Berkeley
1990. p. 70.
" TERRY Lynn Karl. Op. Cit., p. 427.
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desarrollan desde arriba, es decir desde la ctipula del poder, por eso no es extrafio ver en Colombia que
los representantes de los sectores mas ultraderechistas terminen en las calles haciendo manifestaciones™
para pedir por la paz, cuando ellos son los maximos responsables de la violencia que vive el pais.

Karl Terry Lynn, nos presenta las estrategias de transicion democratica por acuerdo y por uso de la
fuerza, a través del predomino de las élites o el predomino de las masas. En cuanto al primero de estos
referentes lo direcciona por la via del acuerdo/pacto, 0 mediante el uso de la fuerza/imposicién. En una
segunda instancia, el predominio de las masas esta inducido por el calificativo de la transicién acuerdo/
reforma y el uso de la fuerza/revolucién. Al ubicar al régimen politico colombiano dentro de estas
modalidades, se podria argumentar que en nuestro pais desde el periodo politico del Frente Nacional
(1958), la transicion democrética fue predominantemente elitista mediante la relacion acuerdo/pacto. Las
facciones politicas liberal y conservadora se repartieron el poder politico durante un periodo de diez y seis
afios, con alternancia en el poder de cada una de dichas subculturas; trayendo como resultado la
exclusion de las terceras vias politicas del pais representadas en movimientos sociales, sindicatos y
demas actores sociales. Araiz de este fendmeno, se empeoro6 la situacion politica del pais, a pesar de
contenerse el derramamiento de sangre iniciado en el conocido periodo de la violencia en Colombia;
situacion que se agudizé alin mas cuando en 1970, el General Rojas Pinilla gana las elecciones
presidenciales, pero no asume el poder porque la oligarquia liberal-conservadora ya habia definido las
reglas de juego en la sucesion del poder. Estos acuerdos y pactos se han continuado ejerciendo en las
dos facciones politicas mas representativas del pais: a partir de entonces los gobiernos liberales le dan
participacion en su administracion politica a los conservadores y estos ultimos tienen en cuenta a los
liberales para repartirse las cuotas burocraticas.

La concepcion democratica esté ligada a la lucha histérica del liberalismo por fortalecer los derechos
del hombre, desde su dimensidn social y politica. Los aspectos econdmicos también han estado vinculados
a esta dinamica del desarrollo de las sociedades, en la medida en que los periodos de escasez y
abundancia de recursos han sido relevantes en el curso de los acontecimientos de cada nacién. Hablar
de democracia implica, desde luego, remontarnos a las tesis de la politica en el mundo griego, ya que de
acuerdo con Aristoteles: « Todo Estado, es evidentemente, una asociacion, y toda asociacion no se forma
sino en vista de algun bien, puesto que los hombres, cualquiera que ellos sean, nunca hacen nada sino
en vista de los que les parece, ser bueno. Es claro, por tanto, que todas las asociaciones tienden a un
bien de cierta especie, y que el mas importante de todos los bienes debe ser el objeto de la mas
importante de las asociaciones, de aquella que encierra todas las demas, y a la cual se llama precisamente
Estado y asociacion politicar.™

La soberania popular debe ejercer el principio de la democracia a través de los elementos formales
de la sociedad; esto es, sin el ejercicio de la violencia, porque la democracia no puede estar al servicio de

2 En Colombia se han puesto de moda las manifestaciones de la ultra-derecha a través de simbolismos como las
marchas por los secuestrados, en donde se pone al servicio de los organizadores toda la maquinaria del Estado y sus
medios de comunicacién para tergiversar la realidad sociopolitica del pais, de igual forma, se han promovido el uso
de insignias y escudos alusivos a la paz e incluso el apagon de luces durante ciertas horas de la noche con el fin de
sentar precedentes sobre la situacion degradante en que se tiene a un grupo significativo de colombianos bajo la figura
del secuestro. Sin embargo, las marchas contra el parainstitucionalismo han sido censuradas, se ha perseguido a sus
lideres y se les acusa de pertenecer a la guerrilla, alin cuando se sabe que son ciudadanos honorables; las demas
marchas, las del pueblo son desarticuladas mediante el uso de la fuerza militar y el autoritarismo de Estado. Mientras
tengamos gobiernos fascistas no habra ni siquiera la posibilidad de poder marchar por el desempleo, el hambre, la
pobreza, la desigualdad social y la dignidad de nuestros pueblos.

* ARISTOTELES. La politica. Ed. Espasa-Calpe, S.A. duodécima edicion, Madrid 1974. p. 21.
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una sola institucién o clase social. El pueblo, como determinante activo de las luchas politicas y de las
decisiones que rigen el destino de un pais, debe estar en disposicion del dialogo y la concertacion. No
obstante, para Aristételes la concepcion de lo natural trasciende sobre los niveles de obediencia de los
seres humanos, cuando dice que: «La naturaleza, teniendo en cuenta la necesidad de la conservacion,
ha creado a unos seres para mandar y a otros para obedecer. Ha querido que el ser dotado de razén
y de prevision mande como duerio, asi como también que el ser capaz por sus facultades corporales de
gjecutar las drdenes, obedezca como esclavo, y de esta suerte el interés del sefior y el del esclavo se
confunden».** En Colombia legalmente se ejerce la democracia politica mediante el sufragio: todos los
ciudadanos tenemos derecho a votar, con la simple y llana diferencia, de que este mecanismo se ha
desvirtuado y degenerado en los bolsillos de caciques, alcaldes, concejales, senadores, representantes,
e incluso, en los mismos presidentes de la repUblica.

Se ha concebido la democracia como la participacion de las mayorias, con el viejo criterio de la mitad
mas uno. En este contexto la democracia funciona mientras la corrupcién no la carcoma, pues no siempre
las masas acuden con conciencia a decidir sobre su soberania futura; en la mayor parte de los casos los
electores son llevados de cabestro hacia fines y objetivos que ellos mismos desconocen. En la version
aristotélica, la relacion entre dirigentes y dirigidos estaba altamente diferenciada por las condiciones de
clase y las jerarquias que los individuos tenian dentro de su ambito social: «[...] Entre los barbaros, la
mujer y el esclavo estan en una misma linea, y la razén es muy clara; la naturaleza no ha creado entre
ellos un ser destinado a mandar, y realmente no cabe entre los mismos otra union que la de esclavo con
esclava, y los poetas no se engafian cuando dicen: Si, el griego tiene derecho a mandar al barbaro,
puesto que la naturaleza ha querido que barbaro y esclavo fuesen una misma cosax.'

El clientelismoy la falta de una conciencia de clase han prostituido los procesos electorales colombianos,
llegando al extremo de la apatia del pueblo por sus vinculos politicos. La pérdida de legitimidad de los
partidos politicos y sus dirigentes, han creado un caos de identidad y soberania, lo cual contrasta con los
principios consignados en las constituciones hasta ahora difundidas en el pais: «/...] hay constituciones
que se deben o a simples ciudadanos o a la filosofia y a los hombres de Estado. No hay una que no se
aproxime a las formas recibidas y actualmente en vigor mucho mas que las dos republicas de Socrates»."”

En la mayor parte de los casos, las elecciones presidenciales son legales, a pesar de que el 50% del
potencial apto para votar decide por el abstencionismo. ¢, Qué implica todo esto?, falta de credibilidad y de
gobernabilidad, crisis de los partidos politicos y, por ende, decadencia de los principios democréticos. En
términos aristotélicos las organizacion de los pueblos era fundamental para el futuro desarrollo de lo que
hoy conocemos como naciones estado, debido a la capacidad que la autonomia politica ha venido
exigiendo a los gobernantes a través de los tiempos: «La asociacién de muchos pueblos forma un Estado
completo, que llega, si puede decirse asi, a bastarse absolutamente a si mismo, teniendo por origen las
necesidades de la vida, y debiendo su subsistencia al hecho de ser estas satisfechas»."® La participacion
y la representacion en Colombia se han quedado a mitad de camino, en una sociedad convulsionada por
el hambre y la miseria, que tan sélo es aliviada y reconocida en los periodos que anteceden a las
diferentes elecciones.

' Ibid., Libro primero, capitulo 1: origen del estado y la sociedad, p. 22.

15 Al respecto es fundamental mencionar la financiacion de campafas politicas con dineros del narcotrafico y la
incursién del parainstitucionalismo (parapolitica) en la politica nacional.

' |bid., Libro primero, capitulo 1: origen del estado y la sociedad,p. 22.

' Ibid., Libro segundo, capitulo IV: Examen de la constitucion propuesta por Féleas de Calcedonia, p. 56.

'8 bid., Libro primero, capitulo I: Origen del Estado y de la sociedad, p. 23.
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El saqueo, a través de la colonizacion, implicé el desprendimiento de nuestra riqueza natural y
cultural al servicio de los foraneos. De acuerdo a Aristoteles, la sociedad colombiana no ha logrado
coordinar en sus gobiernos la dualidad justicia vs derecho: «La justicia es una necesidad social, porque
el derecho es la regla de vida para la asociacion politica, y a la decision de lo justo es lo que constituye
el derecho»." Los diferentes modelos de desarrollo, hasta entonces puestos en marcha no han podido
responder al conjunto de las necesidades vitales de nuestra sociedad; en la mayoria de los casos estos
paradigmas llevan implicitas ciertas externalidades dominantes que se han interpuesto entre el «desarrolloy,
el crecimientoy la justicia social.

De las contiendas politicas tristemente ha quedado el recuerdo de los muertos, de los desaparecidos,
del asesinato a sangre fria por el sicariato, de la tortura, el secuestro y la cooptacién del poder. La lucha
armada surge como rechazo a las estructuras politicas del bipartidismo vigentes, junto con una serie de
movilizaciones campesinas y obreras, que ponen al descubierto la deslegitimacion de los partidos
tradicionales. Un pais que goza de una democracia participativa y que respeta los derechos humanos, no
necesita de organizaciones al margen de la ley, ni de la irrupcidn de otros partidos politicos o facciones
politicas, porque la esencia de la politica en todas sus dimensiones, estaria representada y materializada
por la filosofia del derecho.

En Colombia, después de los gobiernos frente nacionalistas, la crisis politica continu6 siendo una
preocupacion para sus dirigentes, tanto de derecha como de izquierda; se necesitaba una formula que le
diera credibilidad a las facciones politicas tradicionales, frente a las continuas protestas de los sindicatos
y organizaciones gremiales. La polarizacién de grupos de presién y movimientos sociales, alin inspirados
en las tesis de la revolucién cubana eran la piedra en el zapato para los subsiguientes gobiernos que de
antemano reconocian las distancias existentes entre la sociedad civil vs Estado, por consiguiente: «/...JLa
autoridad y la obediencia no son sélo cosas necesarias, sino que son eminentemente utiles. Algunos
seres, desde el momento en que nacen, estan destinados, unos a obedecer, otros a mandar; aunque en
grados muy diversos en ambos casos».?

La salida a los conflictos politicos y sociales, se fue plasmando en la construccion de nuevos procesos
de participacion politica, pues no se podia seguir actuando con el totalitarismo de los afios setenta cuando
alaAnapo se le negd el derecho de acceder al poder, legalmente respaldado por la eleccion popular: la
traicion y el hurto personifican una vez mas al Estado burgués que se jacta del concepto democratico.
El pluralismo politico aparece transfigurado como una opcién para trascender a la legalidad de los
acontecimientos en materia de asuntos sociales; se habla entonces de referéndum, didlogo nacional y
procesos de purificacion entre los polos en conflicto. La libertad y la participacion se integran como
conceptos de identidad democratica, y un gobierno que desconozca estos dos principios no puede de
inmediato aspirar a ser democratico: Podra de hecho tiranizar con la falacia de la dictadura y el despotismo,
pero nunca abrigar esperanzas de paz y libertad. Estas ideas expresadas sobre la categorizacién de la
democracia en sus diferentes interpretaciones, son una forma de ver como un pais puede orientar sus
destinos politicos sin acudir al uso de la violencia. En Colombia la transicidn del totalitarismo y el militarismo
ala democratizacion, es un rompecabezas que se estaba armando a partir de la constitucion de 1991.

El proceso politico colombiano en sus continuas transformaciones (autoritarismo, exclusion y fascismo)
se nos presenta como algo que esta directamente asociado a los problemas existentes entre los partidos

®|bid., Libro primero, capitulo 1: origen del estado y la sociedad, p. 24.
2 |bid., Libro primero, capitulo II: De la esclavitud, p. 26.
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tradicionales (crisis de representacion), como ostentadores del poder y las posibles alternativas de
quienes operan por fuera de los esquemas usualmente reconocidos por el bipartidismo. Desde la crisis
que vivieron los mal llamados partidos politicos en el periodo comprendido entre 1948 y 1955, se ha
institucionalizado en el contexto nacional un estado deprimente de guerra, asociado a disputas que en su
gran mayoria carecian de una vision politica clara. Los resultados de esta situacion degradante, es
considerada por los historiadores, soci6logos y politélogos, como una de las mayores calamidades de la
historia politica del pais, cuyo calificativo sociopolitico no pasa de ser més que una horrorosa etapa de
violencia entre facciones politicas y grupos al margen de la ley. Grandes conflictos se suscitan por
entonces en el campo politico de la sociedad colombiana, que inspirada en la constitucion de 1886, no fue
capaz de encontrar mejores vias para el ordenamiento econdmico y social del pais, que las ofrecidas por
el atroz enfrentamiento entre dos subculturas muy paralelas (el bipartidismo) en sus sistemas de
gobernabilidad.

El sistema capitalista en su estructura lleva implicito este conjunto de contradicciones que suplantan la
esencia de los valores humanos, por la mordaz y omnipotente presencia del capital, a expensas de la
explotacion y la violacion de los derechos minimos como son: el derecho a la vida, la libertad de
expresion y el reconocimiento de la personalidad juridica entre otros: «La guerra misma es, en cierto
modo, un medio natural de adquirir, puesto que comprende la caza de los animales bravios y de aquellos
hombres que, nacidos para obedecer, se niegan a someterse; es una guerra que la naturaleza misma
ha hecho legitima».*' Las relaciones de produccién se han enmarcado, desde los afios cuarenta, en una
estructura radicalizada por el capitalismo agrario y su insercién al proceso de industrializacién, lo que en
sintesis regula las luchas por la tierra y el fortalecimiento de un mercado auspiciado por la produccion
fabril; en un escenario social liderado por propietarios, industriales, obreros, terratenientes y campesinos.

Empezar a reflexionar sobre partidos politicos y democracia, en un ambiente como el que azotd a
Colombia durante el infructuoso periodo de la violencia y el narcoterrorismo, induce a pensar que la
dinamica de nuestra democratizacion es de por si retardataria, y sus directrices de desarrollo han estado
por siempre dependiendo de una élite que toma decisiones en torno a sus propios intereses de clase, mas
no, bajo el consenso de las mayorias, que por siempre han sido excluidas de las grandes decisiones;
excepto de la del derecho al voto, el cual ha sido utilizado como un mecanismo de legitimacion del poder
alinterior de los partidos tradicionales: « De aqui se debe concluir que la unidad politica estéa bien lejos
de serlo que se imagina a veces, y que lo que se nos presenta como el bien supremo del Estado es su
ruina. El bien para cada cosa es precisamente lo que asegura su existencia».? La realidad politica por
la que ha trascendido la democracia en Colombia, se inserta a una trayectoria de luchas que recogen un
conjunto de intereses diversificados en torno a un momento histérico que ha venido reclamando una
mayor autenticidad en el gjercicio del poder. Los liberales y conservadores que por siempre han imperado
en la maquinaria del gobierno, predominaron con programas radicales y dictatoriales que dieron origen
alos primeros movimientos guerrilleros en Colombia; a partir del asesinato del caudillo Jorge Eliécer
Gaitan. Estas guerrillas en primera instancia surgen como una necesidad de los liberales para defenderse
de la «chusma chulavita», y marcan un hito en la historia de los movimientos armados en Colombia.

Las desigualdades sociales no desaparecen del contexto politico nacional y a crisis politico-militar se
agudiza a un extremo tal que el General Rojas Pinilla en 1953, con una dictadura militar trata de poner
orden a la violencia bipartidista y a su vez instaura una nueva etapa de la politica en Colombia; en la que

21 |bid., Libro primero, capitulo Ill: De la adquisicién de los bienes, p. 32.
2 |bid., Libro segundo, capitulo I: Examen de la reptblica de Platon, p. 45.
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los dos partidos se afianzan mutuamente para el logro de una paz transitoria en beneficio de los intereses
de la oligarquia, los terratenientes y los industriales. El establecimiento del orden apunta hacia una
cooptacion del poder, transfigurado en proyectos politicos estructuralmente controlados por los partidos
liberal y conservador y las fuerzas armadas. Aparecen las mencionadas amnistias, que tan sélo sirvieron
para asesinar progresivamente a los lideres de las guerrillas liberales y campesinas; en un trasfondo
politico que se mostraba pasivo ante la opinidn publica, pero reiterativo en el plano de la guerra sucia, a
través de la muerte a sangre fria de los principales opositores al régimen.

Las elecciones, en el intervalo del Frente Nacional, son el simbolo de una farsa democratica que no
conduce sino ala permanencia de una autoridad dual, la cual utiliza los mismos elementos para orientar
el pais: la fuerza traducida en el crimen y el despotismo institucional. Como era de esperarse, esta fase
politica cooptada por la oligarquia, més que facilitar las vias de la pacificacion, repercutié en un fenémeno
contrario y violento, al dar surgimiento a nuevos movimientos sociales, organizaciones guerrilleras,
diversos grupos armados sin identidad definida; y a la exclusion total en politica para las terceras fuerzas
militantes en el pais. Este conjunto politico de excluidos reclamaba un espacio de participacion democratica
desde los siguientes tipos de organizaciones: movimientos barriales, sindicatos, frentes populares, comités
estudiantiles, cabildos indigenas, campesinos, negritudes y obreros. Voces que nunca fueron escuchadas,
sino mas bien calladas bajo el imperio de la fuerza, el militarismo, los escuadrones de la muerte y el
parainstitucionalismo.

La democracia no puede concebirse simplemente como el derecho que tienen las personas para ir
avotar en las elecciones, eligiendo o siendo elegidos, pues este es un sistema que ha sido malinterpretado
en el desarrollo de los quehaceres politicos, en la medida en que el voto se ha mercantilizado en los
diferentes circulos del accionar politico y en especial cuando de puestos publicos se trata. La democracia
es también educar al pueblo colombiano, brindarle seguridad social, defender el patrimonio nacional,
respetar la vida, darle participacion al pueblo, fomentar el trabajo, facilitarle vivienda, respetar la libertad
de expresion, redistribuir equitativamente el ingreso y dignificar al hombre como individuo social etc.,
mucho mas alla de los simples articulos que pueda contener una constitucion, que por lo general nunca
es respetada, sino mas bien prevalece como una figura legal sujeta a continuas modificaciones del
gobierno de turno para mantenerse en el poder, tal como se ha venido haciendo en los mandatos
presidenciales del uribismo. Para Rousseau el éxito 0 el fracaso de la representacion politica reside en la
voluntad popular, pues democraticamente son las mayorias quienes eligen a su propios gobernantes:
«Cuando se pregunta, en definitiva, cuél es el mejor gobierno, se establece una cuestion tan insoluble
como indeterminada, o mejor dicho, una solucion que tiene tantas soluciones posibles cuantas
combinaciones puedan hacerse en las posiciones absolutas y relativas de los pueblos».?

Con la ambicion de que la democracia real sea un proyecto en construccion, incansable para las
futuras generaciones responsables de los destinos del pais, se hace necesaria una relacién mas directa
entre dirigentes y dirigidos, para disefiar las estrategias de una Colombia mas justa y democratica.
Significa esto, que la sociedad civil debe convertirse en un bloque de presién y de coexistencia mutua,
para el cabal reordenamiento de las estructuras politicas, econémicas y sociales. Sin embargo, para
Rousseau, la democracia es un proyecto bastante complejo para el gobierno entre los hombres cuando
dice: «Si hubiera un pueblo de dioses estaria gobernado democraticamente. Un gobierno tan perfecto
no le conviene a los hombres».?

% ROUSSEAU Jean Jacques. El contrato social. Capitulo IX: De los signos de un buen gobierno. Ed. Sarpe, Madrid
1983. p. 132.
2% |bid., Capitulo IV: De la democracia, p. 111.
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La experimentacion de ciertos modelos econémicos en la sociedad colombiana, de una y otra forma
han variado el rumbo de las decisiones democraticas internas, por ejemplo, el paradigma clasico permitia
la libertad del mercado, auspiciado por los principios de las leyes naturales, en las cuales, el papel del
estado se reducia a una labor practicamente policiva, en defensa de la propiedad y desde el punto de
vista de la integridad de su ciudadania; es decir, el orden econdmico se complementaba con el derecho
positivo, la superestructura politica y la praxis social. La sociedad civil ha venido ganando nuevos
espacios de participacion que no son mas que el producto de la diversificacion y puesta en marcha de
nuevos modelos de desarrollo (monetarismo, estructuralismo, institucionalismo y globalismos). Desde
finales del decenio de los ochenta, el Estado colombiano, entré en un proceso de revaluacion de sus
estructuras politicas y economicas; a partir del proceso de modernizacion e internacionalizacion de la
economia, inspirado en el modelo de desarrollo neoliberal, lo cual implic un cambio de politicas y estilos
de la gobernabilidad que se han visto reflejados en los nuevos esquemas de la participacion y la
representacion politica.

La hegemonia de los partidos tradicionales (liberal y conservador) ha trascendido a la consolidacién
de estructuras de mayor participacion politica, comparadas con aperturas como la eleccién de alcaldes y
mayores facultades de representacion democratica para los gobernadores, diputados, senadores y
concejales. Aunque se abren espacios que dan participacion, es dificil concertar en cuanto a que es lo méas
objetivo, dentro de este estilo de gobernabilidad: los sistemas caducos que manejan la retdrica de la
democracia representativa o la ética en que se sustenta la moral de un pueblo que elige pero que no
puede exigir ; «[...] La oligarquia ha nacido del empefio de hacer absoluta y general una desigualdad
que sblo es real y positiva en ciertos conceptos, porque siendo los hombres desiguales en fortuna han
supuesto que deben serlo en todas las demas cosas y sin limitacién alguna».2> Desde esta dimension la
participacion del pueblo en la toma de decisiones se subordina al esquema de las normas juridicas
preestablecidas (derecho positivo) por la clase dominante, y al contexto de unos derroteros jerarquicos
(autocracia y oclocracia). Lo anterior nos dice claramente que en una sociedad donde impera la lucha de
clases y la desigualdad en todos los géneros, es dificil lograr una autonomia de la democracia y la
instauracién de un estado de derecho que promueva en todas sus ramificaciones los principios
fundamentales de la libertad.
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La facilidad y prisa con que se aceptd y difundié la ocurrencia de un arquitecto norteamericano
(Barth), eso es, la de decretar el fin de una época (la modernidad) y el comienzo de otra (la postmodernidad),
delata la prisa y «la conciencia desgraciada» (Hegel) con la que el mundo occidental intenta olvidar la
responsabilidad de la segunda guerra mundial con sus consecuencias, como el genocidio judio. Ni
Inglaterra ni Francia, principalmente, pusieron freno al ascenso de Hitler, cuya ideologia crecié en las
sementeras abiertas por el racismo ario del conde de Gobineau, el prefascismo populista francés azuzado
por Maurice Barres y la perversion antisemita del ejército de la Grande Nation cristalizado en la condena
ilegal del oficial judio Dreyfus. Puede ser casualidad que el arquitecto norteamericano y las ramas del
tupido arbol llamado post modernidad hayan coincidido con una época de la historia alemana después de
la derrota que se conoce como la «Alemania de la restauraciony, cuyo afan se redujo al fervor con el que
se silencid el pasado inmediato nacionalsocialista y se encubri6 su presencia tras la metamorfosis del
autoritarismo y los resentimientos racistas y totalitarios en la «democracia cristianax, en la sustitucion de
una ideologia religiosa confesional por una ideologia laica confesional. El slogan de la postmodernidad —
la delimitacién de sus linderos es arbitraria: se fecha su comienzo con Nietzsche, que es la tercera estacion
de la «<modernidad» después de Kanty Hegel, por ejemplo-flanquea el neoliberalismo en el sentido que
proclama la «pluralidad» en la cual se ahoga la critica y se fomenta su correlato, esto es, una democracia
como técnica del poder en beneficio de una economia transnacional, que es siempre la de los ricos. En
este horizonte, la avalancha de la pluralidad de supermercado, de la «postmodernidad» imperativa al
compas de la sacralizacion de la moda, sofoca la «respiracién normal de la inteligencia», esto es,
«pensar, analizar, inventar» (Borges) y la sustituye por ocurrencias de apariencia «técnica», por una
terminologia hermética y narcisista, llamada pomposa e injustificadamente «teoria de la literatura», cuyo
abuso llamé George Steiner «mundo secundario» y que el ambito de la filosofia y de la filosofia politica
favorecio a parasitos de Wittgenstein, fomentadores de la nebulosidad que ya en la época de Hegel
trataban de imponerse y que él caracterizd con el dicho aleman: «de noche todas las vacas son negrasy.
Esta oscuridad miméticamente interesada excluye de sus miras un problema fundamental, obnubilado por

*Este ensayo se ha tomado de Cuadernos hispanoamericanos. Nro 612, junio 2001
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los sectarismos agudizados durante la guerra fria, esto es, el de la critica a la modemidad y su manifestacion
diferenciadamente conjunta en dos inteligencias biograficamente contrarias: Carl Schmitty Walter Benjamin.
Entre las caracteristicas del primero son de sobra conocidas su temprana adhesion al nacionalsocialismo,
su antisemitismo, su formulacién de justificaciones del «Estado fuerte», en suma, de lo que le valié ser
llamado el «jurista de cabecera del Tercer Reich» quien dictaminé apodicticamente que «el Flhrer
protege el derecho» y elaboro la teoria de «lo politico» como manifestacion de la relacién fundamental
entre «amigo y enemigo». Sin embargo, tras esta imagen dibujada con actitudes y opiniones del propio
Carl Schmitt, se oculta una ambigliedad que ya no cabe reducir a oportunismo o afan de poder, sino que
constituye el presupuesto de esaimagen y a la vez el motor y la sustancia a la vez de sus teorias. En los
Apuntes de los afios 1947-1951, publicados pdstumamente bajo el titulo Glossarium en 1991, confesd
que «ésta es la palabra clave secreta de toda mi existencia espiritual y publicista: la lucha por la agudizacion
catolica propiamente tal (contra los neutralizadores, los ociosos estéticos, contra los abortadores de frutos,
los incineradores y los pacifistas). Aqui por este camino de agudizacion ya no me acompafié Theodor
Haecker; aqui se quedaron todos lejos de mi, aun Hugo Ball. S6lo me quedaron Konrad Weiss y fieles
amigos como Paul Adams »'. La agudizacion catélica fue el antidoto contra la modernidad racional, contra
los neutralizadores, especialmente el Estado «liberal» religiosamente neutral. Walter Benjamin, por otra
parte, judio, perseguido por el nacional socialismo, que se adhirié libremente al marxismo de Beltolt Brecht
y al «materialismo» hegeliano de Theodor W. Adorno, quien suprimié el epistolario de su protegido la carta
que éste dirigié a Carl Schmitt en 1930 con la indudable intencion de borrar toda huella del «jurista de
cabecera» nazi en la victima del Tercer Reich. En esa carta, Benjamin le decia a Schmitt sobre el libro E/
origen del teatro barroco aleman (1930):«Usted notara rapidamente cuanto le debe a usted este libro en
su exposicion de la teoria de la soberania en el siglo XVII. Tal vez me permita ademas decirle que también
de sus obras posteriores, ante todo De /a dictadura he deducido una confirmacién de mis formas de
investigaciones artistico-filosoficas por sus formas de investigaciones filoséfico-constitucionales. Sila
lectura de milibro le hace comprensibles este sentimiento, se ha satisfecho asi el propdsito de mi envio»?.
El reconocimiento de estas deudas no bastd, al parecer, para analizar desprevenidamente la conjuncion
de dos posiciones politicas opuestas que fascin a Benjamin mismo, como observé Gershom Scholem: «El
pudo percibir el rodar subterraneo de la revolucién aun en autores cuya imagen del mundo tiene del todo
rasgos reaccionarios, pues Benjamin poseia en general un sentido despierto para lo que él llamo “la rara
reciprocidad entre teoria reaccionaria y praxis revolucionaria”. En estos anélisis es palmaria la secularizacion
de una apocaliptica judia y en ninguna parte niega su origen»®. ; Confluyen en estas posiciones opuestas
la «agudizacion catdlica» y la «apocaliptica judia» secularizada? El concepto de soberania al que se
refiere Benjamim fue formulado por Schmitt en su libro Teologia politica. Cuatro capitulos sobre la teoria
de la soberania (1922), cuya primera frase dice: «Soberano es quien decide sobre el estado de
excepciony*, La definicion del soberano adquiere su sentido teologico-politico especifico con la afirmacion
de que «todos los conceptos concisos de la moderna teoria del Estado son conceptos teologicos
secularizados»®. El soberano es como Dios y su poder, consecuentemente, absoluto. Pero esta clarificacion
del concepto de soberano y soberania en el siglo XVII, en la primera etapa del proceso de secularizacion
no fue solo lo que aprovechd Benjamin en su libro. La diferenciacion critica de esa nocion que hizoen la

" Carl Schmitt, Glossarium, ed. Freiherr von Medem, Duncker & Humboldt, Berlin,1991, p 165

2 Walter Benjamin, Gesammelte Schriften, ed. R. Tiedemann y H. Schweppenhduser, Suhrkamp, Frankfurt/M., 1974,
t. 1,3, p. 887. En adelante se cita con las siglas GS, tomo y pagina.

3 Gershom Scholem, Walter Benjamin und sein Engel, Suhrkamp, Frankfurt/M., 1983, p 31 s.
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5 Carl Schmitt, op. cit., p.43.
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interpretacion histérica de ese proceso no oculta el hecho de que en la definicion de soberano y soberania
encontré un punto de contacto con Schmitt que va mas alla de la tesis de la secularizacién. Es el concepto
de «estado de excepcion». En Sobre el concepto de la historia (1940) escribié: «La tradicion de los
oprimidos nos ensefia que el estado de excepcién en que vivimos es la regla. Debemos llegar a un
concepto de historia que corresponda a ello. Entonces se nos presentaré como nuestra tarea ocasionar
el real estado de excepcion... »5. La tesis VIII se encuentra en el marco de la lucha contra el fascismo,
pero la contraposicidn de estado de excepcion como regla cotidiana y real estado de excepcion, pone de
manifiesto una concepcion de la historia que no es lineal sino un permanente estado de excepcién, un
apocalipsis, que Benjamin ilustrd en la famosa tesis X en la que interpreta el cuadro de Paul Klee Angelus
Novus del que dice que «Ha vuelto su rostro al pasado. Donde se nos aparece una cadena de sucesos,
€l ve una Unica catastrofe que incesantemente acumula escombros sobre escombros y se los lanza a sus
pies. El quiere detenerse, despertar a los muertos y juntar lo destrozado. Pero una rafaga sopla desde el
Paraiso, se ha enredado en sus alas y es tan fuerte que el angel ya nos las puede cerrar. Esta rafaga lo
empuja incesantemente hacia el futuro, al que él le vuelve las espaldas, mientras el montén de escombros
crece ante él hasta el cielo. Lo que llamamos progreso es esta rafaga»’. En uno de los apuntes preparatorios
de la tesis escribio: «La catastrofe es el progreso, el progreso es la catastrofe. La catastrofe como el
continuun de la historia»®. Este apocalipsis secularizado en que consiste el real estado de excepcion tiene
en Schmitt también una significacion religiosa: «El estado de excepcién tiene para la jurisprudencia una
significacién analoga a la que tiene el milagro para la teologia»®. La deuda de Benjamin a Schmitt se fund
en una concepcion teoldgica del mundo, de la historia y de la politica. Por encima de las diferencias que
separan sus posiciones politicas, la teologia politica de Schmitt y la teologia de la historia de Benjamin
constituyen un horizonte complejo en el que dos contemplan la modernidad y desde el cual sientan las
medidas para su critica.

Pero ¢ qué significa modernidad para Schmitt y Benjamin? Schmitt nunca mencion6 a Nietzsche, en
tanto que Benjamin se ocupd con él repetidamente. Sin embargo, el clima en el que se perfil6 esa critica
a la modernidad estuvo determinado por Nietzsche. Su estilo polémico «anticientifico», su lenguaje
«evangelico» y «poético» despertaron fuertes y hasta sarcasticas resistencias como la de Wilamowitz-
Moellendorf con su articulo de intencién destructiva sobre El nacimiento de la tragedia... y el aire triunfal
con que el filélogo clasico en nombre de la ciencia comprobd que el blanco de sus ataques habia
abandonado esa ciencia. Los adeptos posteriores a su muerte, imitadores de su gesto profético,
contribuyeron a mantenerlo en un aislamiento del que Nietzsche mismo se quejé en vida. Sin embargo,
precisamente sus dos obras mas «acientificas», esto es, Asi hablo Zaratustray El Anticristo suscitaron la
obra «cientifica» de mayor influencia en la interpretacion de lamodernidad, es a saber, La ética protestante
y el espiritu del capitalismo (1902) de Max Weber. En las Ultimas paginas de esta obra, Weber sugiere
una valoracion, con la que no quiere perturbar su «exposicion puramente histérica». Sobre el capitalismo
triunfante conjeturd: «Nadie sabe hoy aun quien habitard en el futuro esa casona y si al final de este
tremendo desarrollo estaran profetas completamente nuevos o un poderoso renacimiento de antiguas
ideas o ideales o si no-cuando ninguno de los dos- petrificacion mecanizada, encubierta con una especie
de crispado hacerse el importante. Entonces ciertamente, para los "Ultimos hombres” de este desarrollo
cultural podria devenir verdad la frase: “especialistas sin espiritu, hedonistas sin corazon: esta nada se

¢ Walter Benjamin, GS |, | p. 697.

7 Walter Benjamin, op. cit., loc. Cit.

¢ Walter Benjamin, GS I, 3. p. 1244,

® Carl Schmitt, Politische Theologie, p. 43.
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imagina haber ascendido a una grada hasta ahora nunca lograda de la humanidad” »*. Los «Ultimos
hombres» son una referencia al Zaratustra (Nro 5) de Nietzsche, a los que no entienden «la anunciacion
del relampago». Pero la referenciaimpone la pregunta ; por qué precisamente alude a estos «Ultimos
hombres» incapaces de «la anunciacion del reldmpago»? Weber suprime el pathos de Nietzsche y
describe en que consiste esa incapacidad: «La creciente intelectualizacion y racionalizacion no significa
pues un creciente conocimiento general de las condiciones de vida bajo las que se est4, sino que significa
algo diferente: el saber de que o la fe en que, si s6lo se quisiera, se pudiera en cualquier momento
enterarse de que en principio no hay poderes secretos incalculables, que operan en ellas, de que mas
bien, en principio, se pueden dominar por calculo todas las cosas. Pero eso significa: la desmiraculizacion
del mundo. Ya no se puede acudir a medios magicos, como lo hace el salvaje, para quien hay tales
poderes, para dominar o suplicar a los espiritus, sino que los medios técnicos y el calculo lo producen,
esto, ante todo, significa la intelectualizacion como tal»'". Esta observacion, hecha en su conferencia La
ciencia como profesion (1917) no carecia de pathos, pero ya no el evangélico de Nietzsche, sino el del
profesor que plantea el problema de su tarea como orientador en una situacion irreversible, que parecia
un callején sin salida. Pues Weber no dedujo de esta pérdida de la capacidad de captar «la anunciacion
del reldmpago» un retorno al estado natural del «buen salvaje» de Rousseau. Sus propuestas de salida
de este callejon sin salida fueron ambiguas o mal entendidas (la nocion de carisma, por ejemplo), pero el
andlisis de la relacion entre economia y religion neutraliz6 el tono acusatorio que Marx y Nietzsche habian
dado a esas relaciones y complementé la descripcion de la racionalizacion caracteristica de la sociedad
burguesa, que Hegel habia puesto de relieve, con la determinacion religiosa del fundamento de la
sociedad occidental. La modernidad fue, dicho grosso modo, un problema «teolégico». Carl Schmitt y
Walter Benjamin comparten con Max Weber esa interpretacion de la modernidad, pero le dan un acento
diferente. Carl Schmitt la comparte en el marco de las «ideas filosofico-constitucionales» y amplia la
correspondencia entre «estado de excepcion »y «milagroy: «... la idea del Estado de derecho moderno
se impuso con el deismo, con una teologia y una metafisica que expulsa del mundo al milagro y rechaza
tanto la excepcion que estatuye un quebrantamiento de las leyes naturales por una intervencion inmediata
contenida en el concepto de milagro como la intervencién inmediata del soberano en el ordenamiento
juridico valido»'2. Para Walter Benjamin no es el desarrollo de las ideas sobre el Estado de derecho
moderno lo que condujo a esa expulsidn del milagro, sino la primera guerra mundial y sus consecuencias
sociales, que él resume con el concepto de «empobrecimiento de la experiencia». En su ensayo Experiencia
y pobreza (hacia 1933) lamentd que en esa época ya no se acostumbra la transmisién de las experiencias
personales a la juventud y aseguré: «No, lo que es claro es que la experiencia esté en baja cotizacién y
€s0 en una generacion que en 1914-1918 tuvo una de las més monstruosas experiencias de la historia
universal... (la gente) no vino mas rica sino mas pobre de experiencia inmediata. Lo que diez afios
después se vertid en la marea de libros de guerra, fue algo completamente diferente de la experiencia
que fluye de la boca al oido... pues nunca se han desmentido tan laboriosamente las experiencias como
las estratégicas por la guerra de trincheras, la economicas por la inflacion, las corporales por el hambre,
las morales por los detentadores del poder. Una generacion que habia ido a la escuela en el tranvia de
mulas, se hallaba al aire libre en un paisaje en el que nada habia quedado inalterado sino las nubes y en
el centro, en un campo de fuerzas de destructivas corrientes y explosiones, el pequefiisimo cuerpo fragil
del hombre. Una pobreza completamente nueva sobrevino a los hombres con ese monstruoso despliegue

10 Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus en Gesammelte Aufsétze zur Religionssoziologie,
J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), Tubinga, 4 1947,t .1, p. 204

" Max Weber, Wissenschaft als Beruf en Gesammelte Aufsatze zur Wissenschaftslehre, ed, J. Winckelmann, J.C.B.
Mohr (Paul Siebeck), Tubinga, 1951, p. 578.

12 Carl Schmitt, Politische Theologie, p. 43.
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de la técnicax®. En la guerra culmin el proceso de racionalizacion de la sociedad occidental, el proceso
de lamodernidad o sociedad burguesa. La critica a ella se desprendié de las medidas que pusieron para
juzgarla Carl Schmitt y Walter Benjamin: el «estado de excepcién» el «milagro» y la nostalgia de la
riqueza humana, de una «tradiciény. La diferencia de actitudes frente a esta modernidad (contrarrevolucion
en Schmitt; futuro revolucionario como salida ambiguamente mesiénica de la situacion en Benjamin) no
son obstaculo para que en los andlisis concretos de la situacion. Schmitt y Benjamin desvelen con
penetrante agudeza los complejos entretejidos contradictorios de esa modernidad.

Esas medidas teoldgico-politicas y teoldgico-histéricas se nutrieron en Schmitt y Benjamin de la
poesia. En Benjamin fue la poesia de Holderlin, de Rilke y de manera intensa — admiracion y rechazo- y
personal la de Stefan George, que aunque encerrada en el hermetismo de los iniciados de su Circulo
influy6 decisivamente en la vida intelectual alemana del primer cuarto de siglo. En la respuesta a una
encuesta de Die literarische Welt sobre la significacion de George en la vida cultural alemana, publicado
bajo el titulo Sobre Stefan George (1928), recordd Benjamin lo que debia a George. Alos tres libros Los
libros de los poemas bucdlicos... (1895), El afio del alma (1897) y El tapete de la vida (1900) agradecio
lajuventud la «dicha indomable» de «legitimarse en versos». Un decenio después aparecio La estrella
de la alianza (1914) y tras la estela fatal que anunciaba se cernid la primera guerra mundial. Sus amigos
Fritz Heinle y Rika Seligson se suicidaron. Heinle dejé poemas, y Benjamin al leerlos los comparé con los
de George que lo habian conmovido y comprob6 que para €l estos eran como «un viejo bosque de
columnas» y los de Heinle «una joven protecciony. «Asi, la influencia de George en mi vida esta ligada al
poema en su sentido mas vital. La manera en la que su dominacién devino en mi'y cémo se derrumbo,
todo eso ocurre en el espacio del poema y en la amistad de un poeta»™. Entre 1915y 1925 Benjamin
escribié una serie de sonetos dedicados a la amistad y a la muerte del poeta Heinle. Su lenguaje delata
laintencién de superar la huella de George en la lengua poética alemana, pero delata también ese eco.
La conjuncion de amistad y poesia bajo el signo de George arrancé a Benjamin esta confesidn: «De todos
modos me detuve demasiado tiempo en el &mbito de estas poesias como para no dejar de conocer un dia
también sus terrores» . La permanencia en la poesia de George, la significacion vital de la poesia que
experimenté en aquella, suscitaron en el epitafio de los sonetos una esperanza que va mas alla del «<amor
constante mas alla de la muerte» (Quevedo) que expresan. La primera estrofa del soneto 24, por
ejemplo, dice:

En el fin de los tiempos Dios nos inflamara
Dorado dialogo de nuevo en el que las cosas
Como utensilios susurrantes en ondas plateadas
Se encuentran igual que la consigna de fieles guardias™

El fin de los tiempos es el fin de la historia que anunciaron los profetas judios (Daniel), que en
Benjamin es, en este caso, la Utopia de un «dialogo dorado», la poesia, en el que se recupera la
experiencia de las cosas perdidas por su empobrecimiento actual. Esta Utopia poética, que otorga a la

'3 Walter Benjamin, GS Il, I. p. 214.

* Walter Benjamin, GS Il, 2. p. 622 s.

'S Walter Benjamin, op. cit., p. 623.

16 Walter Benjamin, Sonette, ed. R. Tiedemann, Suhrkamp. Frankfurt/M., 1986, p.30.
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poesia una facultad mesianica, es un eco del fragmento del poema de Holderlin conocido como «fiesta de
la paz», cuya estrofa central reza:

Muchos ha conocido el hombre.
Muchos de los celestiales ha nombrado
Desde que somos un dialogo
Y podemos oir los unos a los otros. "

Pero este eco de Holderlin se entrelazé con el de George, en cuyo circulo surgio la primera edicién
histérico-critica separada por Norbert von Hellingrath. El poema Hélderlin de George iba acompafiado de
un comentario que terminaba con el elogio «mesianico», esto es que Holderlin es el «invocador del
Nuevo Dios». La influencia de George despertd en Benjamin «desconfianza y réplicax, es decir, fue un
desafio. Criticé acremente la concepcion del papel del poema de Circulo de George, que un miembro
cercano del poeta, Max Kommerell, traté de fundamentar en su libro EI poeta como conductor en el
clasicismo aleman (1928), pero le concede significacion politica fundamental «desde el otro ladoy. «Si
hubiera un conservatismo aleman que se preciara de si, deberia ver en este libro su carta magna» *. En
la detallada resefia del libro, Benjamin clarifica su concepto de tradicion, y al reprochar al Circulo su
carencia de sentido del presente, asegura que «este hoy puede ser precario, ciertamente. Pero sea
como sea, debe tomarselo por los cuernos para poder inquirir en el pasado»'°. Benjamin diferencié mas
tarde (en Sobre el concepto de la historia) este postulado de una reciprocidad de presente y pasadoy,
con ello, se deslindé de la conmocion que le habia causado la fusion de vida y poesia en Stefan George.
Esa conmocidn, sin embargo, no se manifesto visiblemente en sus escritos, pero en sus cartas a Gerschom
Scholem dejé testimonio de o que positiva y negativamente significé para él esa figura.

Igualmente fuerte fue la impresion que causé en Carl Schmitt la obra poética de Theodor Déubles,
especialmente La luz del Norte (1910-1912). El poema, que abarca mas de tres mil versos, es pesadamente
accesible. El Yo poético recorre las ciudades de preferencia del poeta, Venecia, Florencia, Napoles,
Romay tras un «intermezzo 6rfico» continta su viaje por regiones intelectuales como el Antiguo Testamento,
la sabiduria oriental, que se fusionan con el Occidente, para terminar en un volcan que, como el Brahma
hindu, es simbolo del cosmos creador y destructor. Los componentes culturales y el propésito cdsmico del
poema son irradiacién de un peculiar complejo literario y cultural del fin de siglo aleman, en el que las
intenciones de rigor y totalidad de la filosofia del idealismo aleman descendieron a un nivel especulativo
y sectario, en el que se plantaron los confusos bosques de una mitologia diversamente interpretable. El
libro de George que Benjamin aprecio estaba dedicado a Alfred Schuler y Ludwig Klages, pontifices del
Circulo llamado de los «cdsmicos». Segun su teoria, €l mundo occidental es desde su comienzo un mundo
de la depravacion y de la decadencia, una tradicién incesante a las fuerzas primarias de la vida. El
racionalismo y el progreso son las causas de esta perversion, que se supera sélo mediante el retorno a
los origenes paganos-telUricos. Daubler no fue menos especulativo, y la actualidad de su poema consiste,
seguin Schmitt, en esa oposicion a la época, en que constituye «el contrapeso a la época mecanica». La
interpretacion del poema por Schmitt lo priva del ambiente especulativo irracional y lo encauza a una
critica alamodernidad que parece una especificacion de la critica de Max Weber a los «ultimos hombres»

7 Hélderlin, «Friedensfeier», en Samtliche Werke, ed. M. Knaupp, Hanser Verlag, Munich, 1991, t.I, p. 361.
'8 Walter Benjamin, GS Ill. p. 252.
'8 Carl Schmitt, Theodor Daublers «Nordlicht», Georg Miiller Verlag, Munich, 1916, .64 s.
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que han creido escalar una grada hasta ahora no alcanzada de la humanidad:«Ellos querian el cielo
sobre la tierra, el cielo como resultado del comercio y laindustria, que de hecho se debe hallar en la tierra,
en Paris, Berlin o Nueva York, un cielo con bafios, automéviles y sillas de club, cuyo libro sagrado seria
el horario de trenes. Ellos no querian ningtin Dios de amor y de la gracia, habian "hecho tantas cosas
sorprendentes, porque no habrian de “hacer’ la torre de un cielo terrenal. Las cosas mas importantes y
las ultimidades ya estaban secularizadas. El derecho se habia transformado en poder, la lealtad en
calculabilidad, la verdad en cabalidad generalmente reconocida, la belleza en buen gusto, el cristianismo
en una organizacion pacifista... En lugar de la diferencia de bueno y malo se introdujo una diferenciadamente
sublime de aprovechamiento y dafio»?. El cufio poético de la critica a la modernidad engendra una
comunidad de posiciones, que se percibe en medio de los diferentes acentos: la nostalgia de solidaridad,
de amor, de comunicacion, que es también una critica a la preeminencia del sujeto en filosofia y del
«liberalismoy en la politica. Esa nostalgia de solidaridad encerraba, a su vez, un peligro, que se manifestd
claramente en el «Circulo de Stefan George» y en la pedagogia de Gustav Wyneken, que Benjamin
aprobo con entusiasmo: el del retorno a la relacion feudal de «sefior» («conductor») y «pupilo», el de la
revivificacion de la mentalidad obediente que caracterizé a la sociedad alemana y que favorecio el
militarismo. Benjamin adjuré de este elemento de Wyneken y George. Schmitt lo transpuso a la teoria
politica y la llamé: «decision». La decisidn supone la obediencia al que decida. Con la definicién de
soberano, Schmitt traté de desacralizar politicamente la pirdmide teoldgica que subyacia al ordenamiento
feudal, en la que el soberano era el representante de Dios, y que habia sido secularizada o derrumbada
por la pretension de la razén, que Kant concibié como tribunal de la verdad en una nota concisa al prélogo
de la primera edicion de Critica de la razén pura (1781) #'. La desacralizacién no tuvo el proceso de
detener y revertir la rueda de la historia, sino el de aprovechar el «derrumbamiento del idealismo
alemany, el del pensamiento sistematico, que pusieron en marcha el joven Marx y Nietzsche, para llenar
ese vacio con una actualizacion de las estructuras jerarquicas de la iglesia catolica, propuestas como
ejemplo de la superacion del caos individualista «liberal» y de la crisis de la modernidad. Benjamin no tuvo
en cuenta ese derrumbamiento, sino recurrié a Kant para criticar la «ceguera historica y religiosa de la
llustracion y de toda la época moderna, su concepto de experiencia que se «redujo al minimo de
significacion», es decir, su empobrecimiento de experiencia, y contraponerle un concepto de experiencia
que también abarca la religion, esto es como la verdadera, no siendo ni Dios ni el hombre objeto o sujeto
de la experiencia, si bien esta experiencia descansa en el conocimiento puro que como quintaesencia de
lafilosofia sélo debe y puede pensar a Dios» 22 En la resacralizacion de conceptos teoldgicos secularizados
y en el enriquecimiento de la experiencia empobrecida de la modernidad con la recuperacion de la
nocion de Dios en la filosofia, Schmitt y Benjamin concretaron paulatinamente su respuesta teologico-
critica a la secularizacién de la modernidad. Pero en esta primera configuracion de sus medidas teoldgico-
poéticas surge un nuevo punto de contacto entre las dos, es a saber, la relacién con Kant. En su
conferencia La era de las neutralizaciones y despolitizaciones (1929), pronunciada once afios después
de laredaccion de Sobre el programa de la filosofia venidera de Benjamin, coincidio Carl Schmitt con la
critica a Kant que aquel hizo en el trabajo inédito, y en vez de pretender una rectificacion del pensamiento
kantiano bajo las sugerencias del neokantismo de Cohen, lo interpreta como capitulo que inaugura la
ruptura de «las categorias morales» preparada por «el transito de la teologia del siglo XVI a la metafisica
del siglo XVII», a la «era propiamente heroica del racionalismo occidental». En el siglo XVIII sobresale
Kant: «Una expresion caracteristica de este siglo es el concepto de Dios de Kant, en cuyo sistema Dios

2 Kant Kritik der reinen Vernunft, ed. R. Schmitt, Felix Meiner, Hamburgo, 1952, p.7.
21 Walter Benjamin, Uber das Programm der kommenden Philosophie en GS, Il, 1, pp.158 y 163.
22 Carl Schmitt, Positionen und Begriffe, Duncker & Humboldt, Berlin, 31994, p. 140.
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aparece solamente, segun se ha dicho burdamente, como un “parasito de la ética’; toda palabra en la
union de palabras “Critica de la razén pura'- critica, pura y razén- va dirigida polémicamente contra
dogma, metafisica y ontologismo»?. A ello sigue el siglo XIX como «un siglo de la union aparentemente
hibrida e imposible de tendencias estético-romanticas y econémico-técnicas». Schmitt reduce su critica al
siglo XIX principalmente al romanticismo alemén, que considera como el estadio estético intermedio entre
el moralismo del siglo XVIIl y el economismo del siglo XIX, e insiste con ello en la acre critica al romanticismo
que detallé en su libro Romanticismo politico (1919). Benjamin, en cambio, considera otro aspecto de
Kanty lo coloca en una modernidad estética al hacer coincidir el aspecto kantiano de la critica con el
concepto romantico de critica, que él rehabilitd en su tesis doctoral sobre El concepto de la critica artistica
en el romanticismo aleman (1917). La divergencia de actitudes frente a Kant y al romanticismo aleman es
signo de una divergencia de caminos dentro de las medidas teologico-estéticas con las que Schmitt y
Benjamin juzgan y se enfrentan a la modernidad secularizada. La critica de Schmitt a ella es insistente y
«decidida» y delata el cufio catélico que lo llevé a su consigna de la «agudizacion catolicay. La critica de
Benjamin es «fragmentaria» en el sentido que tiene ese concepto en Friedrich Schlegel y Novalis, esto es,
que el «fragmento» es formalmente asistemético pero que tiene una intencion sistematica. El
«fragmentarismo» de esa critica se manifiesta como una exploracion por «caminos del bosque» (Heidegger),
por sendas que concluyen en salidas hoy cerradas y que ocasionalmente dejan entrever un «claro del
bosque». Esas divergencias delatan los dos términos de una complejidad cristiano-judia y, mas
concretamente, germano-judia, el del catlico alemén (Schmitt) que supera los limites sociales impuestos
al catolicismo aleman por la mentalidad jerarquica anticatélica prusiana y protestante y el del judio que
vivié en una «patria», en la que se juntaban el antisemitismo catélico y protestante, la afirmacién judia de
su identidad, la significacion de los judios para la fama y el florecimiento de las ciencias y la cultura
alemanas con la pregunta y esperanza de una configuracion concreta de esa identidad y el fin del secular
exilio. El «estado de excepcion» fue para Schmitt la regla en el sentido de que la secularizacion y el
liberalismo fueron la regla que favorecio el destronamiento de los valores catdlicos a veces de manera
bélica como en la llamada Kultukampf («lucha cultural»), desatado por Bismarck en 1871 como guerra
abierta alaiglesia y al partido de centros catdlicos, cuyas consecuencias para su familia recordé toda la
vida. Para Benjamin, el «estado de excepcidn» consistié en que, como observd Gerschom Scholem
sobre los intelectuales judios a comienzos del siglo, éstos se plantearon «la pregunta de cémo habria de
considerarse el hecho de que el haber cultural de esa generacion estaba administrado en gran parte por
judios, quienes la gran mayoria del pueblo aleman le negaba el derecho para ello»®. Estas situaciones
personales influyeron indudablemente en el juicio de Schmitt y Benjamin sobre la modernidad y su
cristalizacion del estado moderno, cuya ambigua figura en el imperio Guillermino se desmoron6 con la
primera guerra mundial. Asja Lacis, la comunista lituana de la que se enamor6 Benjamin en 1924, lo indujo
primero, a ocuparse del presente y le proporciono la perspectiva para hacerlo: «un comunismo radical»
como escribid a Gerschom Scholem. Independientemente la heterodoxia de su marxismo y de su rechazo
del partido comunista el «comunismo radical» nutrié la teoria de la historia que desarroll en su libro Calle
de una direccion (1928). Benjamin corona las «imagenes del pensamiento» que hace desfilar en el libro
con una titulada Sobre el planetario, en la que compara la relacién del hombre con la naturaleza y el
cosmos en la época moderna con la que se acostumbré en la antigiiedad, caracterizada por la embriaguez.
Frente a ella «la Ultima guerra fue un intento de boda con los poderes cosmicos. Masas humanas, fuerzas

2 Carl Schmitt, op. cit., p. 141.

% Gerschom Scholem, Zur Sozialpsychologie de Jeden in Deutschland 1900-1930 en Judaica 4, Suhrkamp, Frankfurt/
M., 1984, p. 259.

% Walter Benjamin, GS IV, 1. p. 147.
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eléctricas fueron lanzadas al campo abierto, altas frecuencias atravesaron el paisaje, nuevas estrellas
emergieron en el cielo, en el espacio aéreo y las profundidades del mar retumbaron por las hélices, y por
doquier se cavaron pozos de sacrificio en la madre tierra. Este gran cortejo por el cosmos se realizé por
primera vez en medida planetaria, esto es, en el espiritu de la técnica. Pero como el afan de lucro de la
clase dominante se propuso repasar en ella su voluntad, la técnica traiciond a la humanidad y transformé
el lecho nupcial en mar de sangre. Dominio de la naturaleza, dicen los imperialistas, en el sentido de la
técnica». La consecuencia de esa transformacion se manifesté en el hecho de que «en las noches de
aniquilacién de la Ultima guerra, sacudi6 al cuerpo de la humanidad un sentimiento que parecio igual a la
dicha del epiléptico. Y las revueltas que le siguieran fueron el primer ensayo de apoderarse del nuevo
cuerpo. El poder del proletariado es el barémetro de su convalecencia»®. Esta interpretacion de la
primera guerra mundial como abuso de la técnica coincide parcialmente con la de Ernst Jiinger, pero el
nuevo caracter técnico de la guerra que los dos comprueban planted un problema central de la época.
Benjamin lo formul en el ensayo Teorias de fascismo aleman que resefia el volumen Guerra y guerreros
(1930) editado por Jiinger, en que sostiene que «el fallo de poder del Estado ante la guerra» favorecid
su disolucion y desperto la esperanza en el advenimiento del Filhrer imperial con que suefian los autores
de este libro?. La crisis del Estado que anuncia Benjamin era mas concretamente la crisis del
parlamentarismo, de la democracia y del liberalismo, que se agudizé después de la primera guerra
mundial, cuya experiencia nutrié una creciente critica al sistema. En su ensayo La situacion histérico-
intelectual del parlamentarismo actual (1923), Carl Schmitt examind detalladamente los fundamentos y
alternativas de esa crisis con la intencion de «dar el blanco en el nucleo de la institucidn del parlamentarismo
modernox. Del anélisis «resultara evidente cuan poco es siquiera captable la base sistematica de las
ideas politicas y sociales dominantes de las que surgio el parlamentarismo moderno, hasta qué punto la
institucion ha perdido moral e intelectualmente su fundamento y sélo se sostiene aun como un aparato
vacio gracias a una mera pertinacia mecanica mole sua»?. La critica del parlamentarismo, del estado de
derecho, de la democracia y del liberalismo, de la modernidad politica, de Schmitt fue una constante en
su pensamiento politico y se desarrollo en polémica con Max Weber, Hans Kelsen y, de modo tacito, con
Leo Strauss. El caracter polémico y a la vez cientifico de esa critica y las transformaciones tedricas y
politicas de la carrera de Schmitt fueron los requisitos de un escenario publico, en el que él actud con
ambicién y propésito de lucha y ascenso. Su critica al liberalismo y a la modernidad, la formulacion de su
«teologia politica» y de su «concepto de lo politicon le dieron fama y despertaron replicas que, mas tarde,
se convirtieron en «consignas» de condena y en clichés, como la dicotomia «amigo-enemigo» a la que el
refirid lo politico. Fundamento de esa critica fue su «agudizacion catdlicax, pero el motor que la movio fue
su profesion. En las paginas de confesion tituladas Ex Captivitate Salus recogidas en el breve libro del
mismo titulo (1950) reconocié que las disciplinas a las que se dedico, derecho internacional y derecho
constitucional, estaban expuestas inmediatamente al riesgo de lo politico, que en tiempo agitados «se
agudiza el peligro inmanente a todo pensamiento libre. El investigador y profesor de derecho publico se
ve entonces subitamente comprometido y clasificado por alguna frase libre y cierto que por hombre que
en su vida nunca han tenido idea libre, y a quienes le es extrafia esencialmente toda libertad del espiritu.
El trabajo cientifico de un erudito del derecho publico, su obra misma lo sitian en un pais determinado, con
grupos determinados y en una situacion temporal determinada. La materia con la que el configura sus
conceptos y al que esta librado en su trabajo cientifico, o liga a situaciones politicas, cuyo favor o desfavor,

% Walter Benjamin, GS Ill. p. 248.

7 Carl Schmitt, Die geistesgeschichtliche Lage des heutigen Parlamenarismus, Duncker & Humboldt, Berlin, 31961.
P.30.

% Carl Schmitt, Ex captivitate Salus, Greven Verlag, Colonia, 1950, p. 55.
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dicha o desgracia, victoria o0 derrota abarca también al investigador y profesor y decide su destino
personal»®. De la astuta justificacion de su ambiguo y oportunista compromiso con el nacionalsocialismo,
que él deduce de su profesion, es preciso poner de relieve su invocacién del pensamiento libre y del
riesgo que éste implica. Benjamin corrié el mismo riesgo y se mantuvo fiel al pensamiento libre. Pero el
riesgo que acos6 a Benjamin fue el de una existencia de profesional de la inteligencia librada a la
competencia publicitaria. Su ambicion de ser el critico mas importante de Alemania lo indujo a someterse
areservasy a dependencias en el desarrollo de su pensamiento, es decir, a limitar esa libertad y a luchar
alavez por ella. Su dependencia econémica de Adorno, quien como lo muestra a saciedad el epistolario
de los dos, usufructud sus ideas y obstaculiz6 su despliegue, y la influencia imperativa de Bertolt Brecht,
fueron «gajes del oficio» que él aceptd con ingenua gratitud (Adorno) y callada reserva (Brecht). Pero
es0 no debilitd su comprension del intelectual como «estratega en la lucha literaria», cuya tarea formuld,
antes del exilio, en La técnica del critico en trece tesis de Calle de una direccion: «La "objetividad” debe
sacrificarse siempre al espiritu del partido cuando vale la pena la cuestion por la que se luchay. La critica
es un asunto moral. Si Goethe no apreci6 en su justo valor a Holderlin y a Kleist, a Jean Paul y a
Beethoven, eso no afecta su comprension del arte, sino su moral». «Polémica significa aniquilar un libro
en pocas paginas. Mientras menos se lo estudia, tanto mejor. Sélo quien puede aniquilar, puede criticar»®.
La decision en beneficio del espiritu de partido fue voluntaria, no, pues, como en el caso de Schmitt,
resultado de su profesion. Pero esa decision no privo, en Ultima instancia, sobre su libertad intelectual. La
aparente contradiccion entre la observancia del espiritu de partido y la libertad del pensamiento fue méas
bien una de las diversas posiciones que tomé Benjamin y que reflejan su concepcion del pensamiento
fragmentario y de la oscilacion de su carrera en busca de una existencia segura. Por encima de los
cauces diferentes que siguieron el ejercicio del pensamiento libre y el riesgo concomitante, ello plantea un
problema politico y cultural de la época y, concretamente, de la primera democracia alemana, esto es, de
la Republica de Weimar. Es el problema de la transicion de una sociedad hondamente arraigada en la
obediencia de las autoridades jerarquicas de la vida cotidiana y del Estado a una sociedad burguesa,
cuyos principios, esto es, el egoismo y la relacion social de los hombres como relacion de medios y fines,
describio Hegel en sus Lecciones de filosofia del derecho (1833). Esta racionalizacion, que Hegel dedujo
de la Revolucion Francesa, no logré en Alemania relativizar la estructura jerarquica de «conduccion y
obediencia» entre los estratos y condujo a una «peculiar alianza de conformismo, indiferencia, alienacion
y rebelion, a veces en nombre de la modernidad, pero siempre empapada de elementos antimodernos»®.
Schmitty Benjamin fueron manifestacion de esta «peculiar alianza, fueron los diversos y semejantes
acentos que la matiza, pero esa matizacion pone de relieve la semejanza de los puntos de partida de la
critica ala modernidad. La critica al parlamentarismo de Benjamin fue tan decidida como la de Schmitt, pero
este no intentd acertar en el blanco de su nucleo, sino diagnosticar su significado sociolégico. En su
ensayo La obra de arte en la época de su reproducibilidad técnica (1936) observo: «La crisis actual de
las democracias burguesa incluye una crisis de las condiciones que son determinantes para la exposicion
de los gobernantes. Las democracias exponen a los gobernantes inmediatamente, personalmente y por
cierto ante representantes. El parlamento es su publico. Con las innovaciones de los aparatos de grabacion
que permiten a los oradores durante el discurso ilimitadamente ser escuchados por muchos y poco
después ser vistos ilimitadamente, se pone en primer plano la exposicién del hombre politico ante este
aparato. Los parlamentos se despueblan al mismo tiempo que los teatros; la radio y el cine cambian no

2 Walter Benjamin, GS, IV, 1. p. 108.

% Richard Miinch, Die Kultur der Moderne. lhre Entwicklung in Frankreich und Deutschland, Suhrkamp, Frankfurt/M.,
1986, p. 844.

3t Walter Benjamin, GS |, 2. p. 454.
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solamente la funcion del actor profesional sino exactamente lo mismo que la funcion del que, como hacen
los gobernantes, se expone asi mismo ante ellos. La direccidn de este cambio, independientemente de
sus tareas especiales, es lamisma en el actor de cine y en el gobernante. Ella pretende la especificacion
de benéficos controlables, hasta adaptables bajo determinadas condiciones sociales. Esto da por resultado
una nueva seleccion, una seleccion ante el aparato de la que salen triunfantes la estrella y el dictador»?2.
Benjamin tenia a la vista el advenimiento de Hitler. Schmitt habia postulado un gobierno dictatorial en 1924
y asegurado que ello no implicaba una reforma de la Constitucién®. En un punto especial de la «peculiar
alianzay, coinciden Benjamin y Schmitt, esto es, en el advenimiento de la dictadura en el horizonte de la
crisis del parlamentarismo. Aunque Benjamin optd por la dictadura del proletariado, sus reservas frente al
marxismo oficial se fundaron no sélo en la simplicidad de algunas de sus tesis sino en dos categorias
centrales de su pensamiento en una version judia y que Scholem resume:«una es la revelacion, la idea
de la Thora, la nocion de la doctrina y de textos sagrados en general, y por otra parte el mesianismo y la
redencion»®*.Carl Schmitt también hizo de su catolicismo substancia de su pensamiento y elabord su
«teologia politica» con conceptos como el del «milagro» y el de la representacion de Jesucristo, el
Absoluto, como medida de la realidad politica. Esa reactualizacion politica de la teologia en un mundo
secularizado no tuvo la pretension de suscitar siquiera la formacion o fortalecimiento de partidos catolicos
o de partidos hibridos, es decir confesionales y seculares como los «demdcratas cristianosy, cuyo
camalednico techo protege la boda del neoliberalismo con el fascismo nostalgico, entre otras méas. La
rehabilitacion de la teologia fue una reaccién contra la secularizacion, el liberalismo y el capitalismo, contra
la modernidad, pero principalmente tanto en Benjamin como en Schmitt, un desafio gnoseoldgico. Tanto el
«estado de excepcidn» como el «empobrecimiento de la experiencia» o la «pérdida del aurea» son
situaciones extremas, «casos limites» que, considerados como regla, constituyen el «extremo desde el
que parte el concepto»*. Un extremo que mantiene en vilo al pensamiento y que puso en movimiento y
desafio a «desdogmatizar» los conceptos y nociones de la modernidad y a abrir el camino para su
transparente conocimiento. Su primer paso es la critica al progreso, pero esa critica trasciende la
comprobacion de sus negatividades y suscita la supresion del concepto de progreso como horma de la
consideracion de la historia y de la sociedad. Desde la perspectiva de esa critica Carl Schmitt puntualizé
en 1970 el estado a que habia llevado la modernidad y con ironia corrobora la tesis de Benjamin de que
«el progreso es la catastrofe». En una réplica a la obra de Hans Blumenberg, La legitimidad de la época
moderna (1966), que pretende invalidar el concepto de secularizacion y, por tanto, el fundamento de la
«teologia politicax, resumié las tesis de Blumenberg que caracteriza la modernidad como el surgimiento de
una «nueva humanidad» y concluye: «El hombre nuevo es agresivo en el sentido del progreso incesante
y de incesantes nuevas posiciones; rechaza el concepto de enemigo y toda secularizacion o cambio de
papeles de antiguas nociones de enemigo, supera lo anticuado mediante lo nuevo; lo antiguo se liquida
asimismoy de por si en proceso-progreso cientifico-técnico industrial que o bien utiliza lo antiguo — segin
la medida de la nueva utilizacion- o lo ignora como inutilizable 0 como no-valor perturbador lo aniquila. § A
cual de aquellas tres libertades es inmanente la mas intensa agresividad: a la libertad de valor de la
libertad técnico-industrial de la produccién o ala libertad de valoracidn del consumo libre humano? Si esta
pregunta fuera cientificamente ilicita, porque entretanto el concepto de agresividad se ha vuelto neutral,
entonces la situacion seria clara: en vez de pro ratione Libertas, et Novitas pro Libertate»? Schmitt insiste
en sucomplejo y plurivoco concepto dicotémico de amigo-enemigo, pero con ello actualiza con el ejemplo

%2 Carl Schmitt, Die Diktatur. Duncker & Humboldt,Munich-Leipzig, 21928, p. 259.

% Walter Benjamin, GS |, 1. p. 215.

% Carl Schmitt, Politische Theologie Il, Duncker & Humboldt, Berlin, 1984, p. 12.

% Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, ed., J. Winckelmann, Kiepenheuer &Witsch, Colonia, 1964,
t. 1, p. 66.
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del presente la tesis de Max Weber sobre el nucleo del capitalismo, el calculo del dinero o del capital: «El
calculo del capital supone por eso en su configuracion formalmente mas racional la lucha del hombre con
el hombrex. Schmitt, pues, desencubre un aspecto de la modernidad, la agresion, que luego desarrolld
en su Teoria del partisano (1963), en dialogo con la obra clésica de ese tema nuevo, Rof Schroers, El
partisano. Una contribucion a la antropologia politica (1961). Rof Schroers fue precisamente uno de los
pocos escritores de izquierda liberal que considerd que una discusién competente con Carl Schmitt es una
discusidn con la historia alemana de este siglo y rompi6 asi un comodo tabu de la posguerra. La discusion
con Schmitt y Benjamin es indudablemente un asunto aleman, pero los temas que los ocuparon y los
métodos de desarrollarlos sobrepasan esos limites nacionales. Son temas y problemas que exigen
analisis concretos historicos, socioldgicos, teoldgicos, y que no son captables por los epigonos pertinaces
de las corrientes de moda, para las que es intil la critica y lectura de la tradicion filoséfica y de lo que no
corresponde a los diversos «consensos» provocados por los veloces cambios politicos. Para la discusion
y analisis de las obras de Carl Schmitt y Benjamin se han derrumbado los muros de los prejuicios,
condenas y acaparaciones de izquierdas y derechas. Una ocupacion mas amplia e intensa de la modernidad
esta todavia muy lejos de ser llevada al cementerio suntuoso de la postmodernidad.
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DIALOGO SOCRATICO ACERCA DE LA MATEMATICA

Por:

Alfred Renyi

Sécrates: ¢ Estas buscando a alguien, mi querido Hipocrates?

Hipdcrates: No, Socrates, puesto que ya lo he encontrado, es decir ati. Te he buscado por todas
partes. Alguien en el &gora me dijo que te habia visto paseando a lo largo del rio llisos y aqui me tienes.

S.-Bien, primero dime a qué viniste que luego quiero preguntarte algo acerca de nuestra discusion
con Protagoras. ¢ Aun lo recuerdas?

H.- ; Como puedes preguntarlo? Desde entonces no ha transcurrido un solo dia sin que piense en
ello. Y hoy vengo a solicitar tu consejo precisamente porque esa discusion me quedd muy grabada en la
mente.

S. —Parece, mi querido Hipocrates, que quieres hablarme de la misma cuestion que deseaba hablar
contigo; asi los dos asuntos son uno y el mismo. Parece que los matematicos yerran al decir que dos
nunca es igual a uno.

H. - Casualmente, Sdcrates, la matematica es el mismo tdpico que quiero discutir contigo.

S — Tu bien sabes Hipdcrates, que yo no soy matematico. ¢ Por qué no llevas tus inquietudes al
célebre Teodoro?

H.—Eres increible, Sdcrates. Respondes mas preguntas antes de que pueda formulartelas. Vengo
a pedir tu opinién acerca de volverme discipulo de Teodoro. Cuando vine ante ti la Ultima vez, con la
intencién de ser pupilo de Protagoras, los encontré juntos y dirigiste la discusién de tal forma que no me
quedd duda de que él no supiera el asunto que ensefiaba. De esta forma cambi6 mi pensamiento original
y no lo segui. Esta discusion me ayudé a ver lo que no debia hacer, pero no me mostré lo que debo hacer.
Aln me encuentro indeciso. He ido a banquetes y a la palestra con jovenes de mi edad, y te juro que me
he divertido, pero todo esto no me satisface. Me perturba sentirme un ignorante, més exactamente, siento
que el conocimiento que poseo es mas bien incierto. Durante la discusion con Protagoras, me percaté que
acerca de nociones tan familiares como virtud, justicia y valor, mi conocimiento distaba de ser satisfactorio.
No obstante creo que es un gran progreso poder ver claramente mi propia ignorancia.

S.- Mi querido Hipdcrates, me alegro que me hayas entendido tan bien, siempre me he dicho con
toda franqueza que no sé nada. «me diferencio de la demas gente en que no imagino saber lo que en
realidad no sé».

H. — Esto revela claramente tu sabiduria, Sécrates. Pero tal conocimiento no me basta. Tengo
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intensos deseos de obtener algiin conocimiento sélido y seguro, y no seré feliz hasta lograrlo. Me la paso
sopesando el tipo de conocimiento que debo tratar de adquirir. Recientemente Teeteto me dijo que la
certidumbre sélo existia en la matemética y me insinlio aprenderla de su maestro Teodoro que es el mayor
experto de Atenas en nimeros y en geometria. El caso es que no quiero cometer el mismo error que
cuando quise ser pupilo de Protagoras. Por tanto, dime Sécrates, ¢ puedo hallar el tipo de conocimiento
profundo que busco si aprendo matematica con Teodoro?

S.- Si quieres estudiar matematica, joh hijo de Apolodoro! no puedes hacerlo mejor que yendo
donde mi altamente estimado amigo Teodoro. Pero debes decidir por tu propia cuenta si realmente
deseas, 0 no, estudiar matematica. Nadie puede conocer tus necesidades mejor que t mismo.

H.- ¢ Por qué me rehusas la ayuda, Sdcrates? ¢ Quizé te he ofendido sin saberlo?

S.- Me entiendes mal joven amigo. No estoy disgustado pero ti me pides lo imposible. Todo el mundo
debe decidir por si mismo lo que quiere hacer. «No puedo méas que actuar como partera al nacimiento de
tu decision.»

H.- Por favor, mi querido Sécrates, no me niegues tu ayuda y si estas libre en este momento,
comencemos inmediatamente.

S.—Muy bien si asi lo deseas sentémonos a la sombra de aquel platano y comencemos. Pero dime
primero, ¢ estas dispuesto a llevar la discusion en la forma que yo prefiera? Te haré preguntas y tu debes
responderlas. Por este método comienzas a ver mas claramente lo que ya sabes, puesto que transformaré
en capullos las semillas de conocimientos que ya se encuentran en tu aima, confio en que no te portaras
como el rey Dario quien mat6 al capataz de sus minas al extraer sélo cobre de donde el rey suponia que
habia oro. Espero que no olvides que un minero sdlo puede encontrar en una mina lo que ella contiene.

H.- Declaro que no te haré reproches, pero !por Zeus!, comencemos a excavar ahora mismo.

S.- Muy bien. Entonces dime, ;sabes que es la matematica? Supongo que puedes definirla, ya que
quieres estudiarla.

H.- Creo que cualquier nifio puede hacerlo. La matematica es una de las ciencias y una de las mas
bellas.

S.- No te he pedido el elogio de la matematica sino la descripcion de su naturaleza. Por ejemplo, si
te preguntara por el arte de los médicos, tu podrias responder que dicho arte trata de la salud y la
enfermedad; y que se propone curar los desarreglos y preservar la salud. ¢ Estoy en lo cierto?

H.- Sin duda alguna.

S.- Entonces, respondeme esto: 4 El arte de los médicos se refiere a algo que existe 0 a algo que no
existe? Si no hubiera médicos, ¢aun existiria la enfermedad?

H.- Seguramente, y ain més que actualmente.

S.- Echemos una ojeada a otro arte, digamos al de la astronomia. ; Estas de acuerdo conmigo en
que los astrénomos estudian el movimiento de las estrellas?
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H.- Completamente de acuerdo.

S.-Y site pregunto sila astronomia se refiere a algo que existe, ¢ cual es tu repuesta?
H.- Mirespuesta es si.

S.- ¢ Existirian las estrellas si no hubieran astronomos en el mundo?

H.- Por supuesto. Y si Zeus en su furia extinguiera la humanidad entera, aun brillarian las estrellas
en el ciclo nocturno. Pero, ¢ por qué discutimos de astronomia en vez de matematica?

S.- No seas impaciente, mi buen amigo. Consideremos unas pocas artes mas, a fin de compartirlas
con la matematica. ¢ Cémo podrias definir al hombre que conoce todo lo de las criaturas que habitan en
los bosques o en las profundidades del mar?

H.- Es un cientifico que estudia la naturaleza viviente.

S.- ¢ Y concedes que tal hombre estudia cosas existentes?

H.- Si.

S.-Y site digo que todo arte trata de algo que existe, ¢ estarias de acuerdo?
H.- Por completo.

S.- Entonces, dime mi joven amigo, ¢ cual es el objeto de la matematica?, ; qué cosas hacen estudiar
aun matematico? Le he preguntado a Teeteto el mismo asunto. Me respondi6 que un matematico estudia
los nimeros y las formas geométricas.

S.-Muy bien, la respuesta es correcta, pero ¢, podrias afirmar que esas cosas existen?
H.- Evidentemente, ; como puedo hablar de ellas si no existen?

S.- Entonces, respéndeme, si no hubiese matematicos ¢ podrias haber nimeros primos?, y si es as,
;endonde estarian?

H.- Francamente, no sé lo que debo responder. A todas luces, si los matematicos piensan en
numeros primos; entonces ¢ ellos existen en su conciencia?; pero si no existieran los matematicos, los
numeros primos no existirian en ninguna parte.

S.- ¢ Eso significa que hay que aseverar que los matematicos estudian cosas no existentes?
H.- Si, creo que toca admitirlo.

S. - Examinemos la cuestién desde otro punto de vista. Aqui he escrito en esta tablilla de cera el
numero 37. ;Lo ves?

H.- En efecto.

S.- ¢ Quizas existen los nimeros?
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H.- jOh, Socrates! ¢ Te burlas de mi? Fijate aqui he dibujado en la misma tablilla un dragon de siete
cabezas. j Se sigue que tal dragén existe? No he hallado a nadie aqui que haya visto a un dragén, y
estoy convencido de que los dragones no existen en absoluto, excepto en fabulas de feria. Pero suponte
que estoy equivocado; suponte que en algln lugar, mas alla de las columnas de Hércules, existen
realmente. Los dragones, ni aun asi, nada tienen que ver con mi dibujo.

S.-Has dicho la verdad, Hipdcrates, y me identifico completamente contigo. Pero esto significa que,
aunque podemos hablar de ellos y escribirlos, no existen nimeros en la realidad

H.- Ciertamente.

S.- No llegues a conclusiones precipitadas. Hagamos otro ensayo: ;,Estoy en lo cierto cuando digo
que podemos contar las ovejas en este pastal, o los barcos en el puerto del Pireo?

H.- Si, claro que podemos.

S.- .Y que los barcos y las ovejas existen?

H.- Por supuesto.

S.-Pero silas ovejas existen, su nimero debe ser algo existente, j,no es asi?

H.- Estas riéndote a mis costillas, Sécrates, los matematicos no cuentan ovejas; esto es oficio de
pastores.

S.- Quieres decir que lo que estudian los matematicos no es el nimero de ovejas o de barcos, 0
cualquier otra cosa, ¢sino el nimero en si? ;Y qué de esta manera a ellos les concierne sélo algo que
esta en sumente?

H.- Si, eso es lo que he querido decir.

S.- Me dijiste que de acuerdo a Teeteto, los matematicos estudian nimeros y formas geométricas.
¢,Como asi formas? Si te preguntan sobre su existencia, ¢ cual es tu respuesta?

H.- Ciertamente existen. Podemos ver la forma de una bella anfora; por ejemplo y también la
podemos sentir con nuestras manos.

S.-Aun queda una dificultad. Si te fijas en un anfora, que ves, ¢ el &nfora o su forma?

H.- Veo ambas.

S.- ¢ Es lo mismo que cuando observamos un cordero? ¢ Ves el cordero y también su vellén?
H.- Me parece muy apropiada la comparacion.

S.- Es posible, pero yo creo que cojea como Hefestos. Puedes cortar la lana del cordero y ver
entonces el cordero sin su pelo, y el pelo sin su cordero.  Puedes separar de una manera similar la forma
de un anfora de lamisma anfora?

H.- Seguramente no, y apuesto a que ninguno puede.
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S.-Y apesar de todo, ¢ insistes en que puedes ver una forma geométrica?

H.- Comienzo a dudarlo.

S.-Y ya que los matematicos estudian las formas de las anforas, ;debemos llamarlos alfareros?
H.- Claro que no.

S.- Entonces; aunque Teodoro es el mejor matematico ¢ no es también el mejor alfarero? He oido a
mucha gente cantar sus alabanzas, pero nadie me ha contado que él tenga alguna nocion de alfareria.
Dudo si él seria capaz de fabricar el cacharro mas simple. ¢ O quizas los matematicos se entienden con las
formas de las estatuas o edificios?

H.- Silo hicieran, serian escultores y arquitectos.

S.- Bien, amigo mio, has llegado a la conclusion que los mateméticos al estudiar geometria no se
entienden con las formas de objetos existentes, tales como &nforas, sino con formas que sélo existen en
su entendimiento. ¢ Estas de acuerdo?

H.- Tengo que admitirlo.

S.- Habiendo establecido que los matematicos tratan con cosas que no existen en la realidad, sino
s6lo en sus mentes, examinemos la afirmacion de Teeteto, que ya habia mencionado, de que la matematica
nos da un conocimiento mas seguro y confiable, que cualquier otra rama de la ciencia. Dime, ¢ Teeteto te
menciond algunos ejemplos?

H.- Si, me dijo por ejemplo que uno no puede saber exactamente cuanto dista Atenas de Esparta.
Por supuesto, la gente que recorre el camino esté de acuerdo en el nimero de dias que uno debe viajar,
pero es imposible saber exactamente de cuantos pies es la distancia. Por otra parte, uno puede decir, por
medio del teorema de Pitagoras, cual es la longitud de la diagonal de un cuadrado. También dijo Teeteto
que es imposible conocer el nimero exacto de habitantes de la Hélade. Si alguien trata de contarlos todos,
nunca obtendra la cifra exacta, ya que durante el conteo algunos viejos pueden morir y algunos nifios
nacer; asi el nimero total s6lo puede ser aproximadamente correcto. Pero si le preguntas a un matematico,
cuantas aristas tiene un dodecaedro regular él te dira que el dodecaedro esta limitado por doce caras, y
que cada una tiene cinco aristas. Esto hace 60, pero como cada arista pertenece a dos caras, el nimero
de aristas del dodecaedro es igual, y esta cifra esta fuera de toda duda.

S.- ¢ Dio algunos otros ejemplos?

H.- Bastantes, pero no los recuerdo todos. Dijo que en realidad jamas se encontraban dos cosas que
fueran exactamente iguales. No hay dos huevos exactamente iguales, y ain las columnas del templo de
Poseidon difieren ligeramente entre si; pero uno puede estar seguro de que las dos diagonales de un
rectangulo son exactamente iguales. El citd a Heréaclito, quien afirmaba que todo lo existente esta en
cambio continuo, y que el conocimiento seguro sélo es posible acerca de las cosas que nunca cambian,
por ejemplo, lo pary loimpar, la linea recta y el circulo.

S.- Suficiente. Estos ejemplos me convencen que la matematica proporciona conocimientos mas alla
de cualquier duda, lo que es imposible en otras ciencias, o en la vida diaria. Ensayemos resumir los
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resultados de nuestra busqueda de la naturaleza de la matematica. Digo la verdad al afirmar que llegamos
a concluir que la matematica estudia cosas que no existen, ;y qué es capaz de extraer toda la verdad de
ellas?

H.- Claro, eso es lo que hemos establecido.

S.- Pero por Zeus, dime querido Hipdcrates, ¢ no es una cosa misteriosa que sepamos mas de cosas
que no existen, que de las existentes?

H.- Si me lo pintas asi, ciertamente es un misterio. Pero estoy seguro que debe haber algun error en
nuestros argumentos.

S-.Nopuesto que hemos procedido con el mas exquisito cuidado, controlando todas las etapas del
argumento. No puede haber error en nuestro raciocinio. Pero espera, recuerdo algo que nos puede
ayudar a resolver el rompecabezas.

H.- Dimelo, ya que estoy completamente atontado.

S- Esta mafiana estuve en el despacho del segundo arconte, donde la mujer de un carpintero del
pueblo de Pitos era acusada de infidelidad y del asesinato de su marido, en asocio con el amante. La
muijer protestaba y ponia de testigos de suinocencia a Artemisa y a Afrodita, jurando que no habia tenido
otro amor que su marido, y que éste habia sido asesinado por los piratas. Mucha gente fue llamada a
testimoniar. Algunos dijeron que era culpable, otros que era inocente. Fue imposible descubrir lo que
realmente habia sucedido

H.- ¢ De nuevo te burlas? Primero me confundes totalmente, y ahora en vez de ayudarme a
encontrar la verdad, me sales con tamafias historias.

S.- No te enfurezcas amigo, ya que tengo razones muy serias para hablarte de esta mujer cuya
inocencia fue imposible establecer. La mujer existe. La vi con mis propios 0jos, y cualquiera de los
presentes, muchos de ellos no han mentido jamas, te responderan lo mismo siles preguntas.

H-. Querido Sécrates, tu declaracion me basta. Seguro que la mujer existe. ¢ Pero qué tiene que ver
este suceso con las matematicas?

S.- Mucho mas de lo que imaginas. Pero antes respondeme, ¢ conoces la historia de Agamenén y
Clitemnestra?

H.- Cualquiera lo sabe. El afio pasado vi la trilogia de Esquilo en el teatro.
S.- Dime el argumento en pocas palabras.

H- Mientras Agamendn, rey de Mecenas peleaba, bajo las murallas de Troya, su esposa Clitemnestra,
cometia adulterio con Egisto, el primo de su marido. Después de la caida de Troya, cuando regresé
Agamendn, el amante de sumujery a ella lo mataron.

S - Dime Hipécrates, ¢ es completamente seguro que Clitemnestra era culpable?

H- No entiendo por qué me haces esas preguntas. No puede haber dudas sobre esa historia.
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Segun Homero, cuando Ulises visitaba el Hades, se encontrd con Agamendn quien le refirio su triste
destino.

S- Pero 4 estas seguro que Clitemnestra y Agamendn, y todos los demas caracteres de la historia,
realmente existieron?

H- Quizés me condenaria al ostracismo si dijera esto en publico pero mi opinidn hoy dia después de
tantos siglos, es que es imposible probar o refutar las historias de Homero. Esto es completamente
indiferente. Cuando te digo que Clitemnestra, era culpable no me refiero a Clitemnestra real —en el
supuesto que tal persona haya vivido- sino a la Clitemnestra de nuestra tradicion homérica, a la
Clitemnestra de la trilogia de Esquilo.

S-¢ Puedo decir que no conocemos nada de la Clitemnestra real? Su misma existencia esta en duda,
pero figurada como la Clitemnestra que es un caracter de la trilogia de Esquilo, estamos seguros que era
culpable y que maté a Agamenon, puesto que eso es lo nos cuenta Esquilo.

H.- Esta claro pero ¢ por qué insistes en todo esto?

S.- Lo descubriras en un instante. Déjame condensar lo que hemos encontrado. Es imposible enla
mujer de carne y hueso que fue juzgada hoy en Atenas, establecer si es culpable, mientras que no hay
duda de la culpabilidad de Clitemnestra que es un personaje de una tragedia, y que a lo mejor nunca
existio. ¢De acuerdo?

H.- Ahora comienzo a entender. Pero seria mejor que ti mismo sacaras las conclusiones.

S.--La conclusion es la siguiente: tenemos un conocimiento mucho mas seguro de personas que
existen so6lo en nuestra imaginacién. Por ejemplo, de los personajes de una obra, que sobre personas
vivientes. Si decimos que Clitemnestra era culpable, esto sélo significa que asi lo imagin6 Esquilo y lo
presento en su obra. Podemos estar seguros que las diagonales de un rectangulo son iguales, ya que
esto se sigue de la definicién que dan los matematicos del rectangulo.

H.- Quieres dar a entender, Socrates, ¢ qué nuestro paradéjico resultado es realmente correctoy
que uno no puede tener un conocimiento mucho mas seguro de cosas inexistentes? Por ejemplo, de los
objetos de la matematica que sobre los objetos reales de la naturaleza. Creo vislumbrar la razén de esto.
Las nociones que hemos creado nosotros mismo son, por su naturaleza, completamente conocidos por
nosotros, y podemos hallar toda la verdad que contienen ya que no poseen ninguna realidad fuera de
nuestra imaginacion. Sin embargo, los objetos que existen en el mundo real no son idénticos con la
imagen que tenemos, que siempre es incompleta y aproximada; por tanto, nuestro conocimiento de esas
cosas reales nunca puede ser completo, ni totalmente seguro.

S.- Esaes la verdad, mijoven amigo, y la has enunciado mejor que lo que yo habria podido.

H.- Es merito tuyo Sdcrates; t me has llevado a comprender esas cosas. No sélo me doy cuenta que
Teeteto estaba en lo cierto al decirme que el estudio de las matematicas me proporcionaria un conocimiento
impecable, sino también porque estabas en lo cierto. Pero si has tenido tanta paciencia en guiarme hasta
este punto, por favor no me abandones todavia, pues una de mis dudas, por cierto la mas importante, atin
no esta solucionada.
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S.- ;De qué se trata?

H.- ¢ Quieres recordar que vine a pedirte consejo acerca de estudiar matematica? Me has ayudado
aver que la matematica, y s6lo ella, puede proporcionarme la clase de conocimiento que busco. ;Pero
qué uso tiene este conocimiento? Es obvio que cualquier conocimiento del mundo que existe aunque sea
incompleto y no del todo seguro, es a pesar de todo valioso para el individuo y para el Estado. Si uno
adquiere conocimientos de cosas tales como estrellas, ello puede ser de utilidad, por ejemplo, para la
navegacion nocturna. Pero j cual puede ser la utilidad de saber mucho sobre cosas inexistentes, como
las que presenta el matematico? Aunque esta sabiduria estuviera libre de duda, ¢ qué hariamos con estos
conocimientos de algo que no existe en la realidad?

S.- Querido amigo, estoy seguro de que ya sabes la respuesta y que sélo quieres ponerme a
prueba.

H.- jPor Hércules!, no conozco la respuesta. Ayidame por favor.

S.- Bien, tratemos de encontrarla. Hemos establecido que las nociones de las matematicas son
creadas por los mismos matematicos. ¢ Dime si esto significa que los matematicos escogen arbitrariamente
sus nociones de acuerdo a sus gustos?

H.- Ya te he dicho que no conozco gran cosa de la matematica. Pero me parece que el matematico
es tan libre de escoger los objetos de un estudio como el poeta los personajes de su obra, y asi como el
poeta reviste sus caracteres de los rasgos que a bien tenga, de igual manera el matematico puede dotar
asus nociones de las propiedades que quiera.

S.-Siasi fuera, ¢ no habria tantas verdades matematicas como matematicos hay? Entonces ¢,cémo
explicas el hecho tan corriente que matematicos que viven alejados y no tienen contactos, descubren
independientemente las mismas verdades? Nunca he sabido de poetas que hayan escrito el mismo
poema.

H.- Tampoco he oido tal cosa. Pero si recuerdo que Teeteto me hablaba de un fascinante teorema
que descubri¢ sobre las distancias inconmensurables. El mostro el resultado a su maestro Teodoro, y éste
le desenroll6 una carta de Arquitas en donde se probaba el mismo teorema y casi con las mismas
palabras.

S.- Esto seriaimposible en poesia. Ya ves que hay una dificultad. Pero continuemos. ¢,cémo explicas
que los matematicos de diferentes paises puedan ponerse de acuerdo sobre la verdad mientras que
sobre los asuntos que conciernen al Estado, por ejemplo, los persas y los espartanos tengan puntos de
vista completamente opuestos a los nuestros en Atenas, y mas aln entre nosotros no sea frecuente
ponerse de a cuerdo?

H.- Puedo responder lo ultimo. En las cuestiones que conciernen al Estado, todo el mundo esta
totalmente interesado, y estos intereses personales entran a menudo en conflicto. Asi es como se dificulta
lograr un acuerdo. Por el contrario, el matemético es conducido solo por un deseo de encontrar la
verdad.

S.- i Estas dando a entender que los matematicos se esfuerzan en hallar verdades completamente
independientes de su propia persona?
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H.- Si

S.- Pero entonces estamos equivocados al pensar que los matematicos seleccionan a su acomodo
los objetos de estudio. Parece que el objeto de su estudio tiene alguna suerte de existencia que es
independiente de su persona. Tenemos que resolver esta nueva dificultad.

H.- No sé como comenzar.

S. - Si alin te queda paciencia, intentémoslo juntos. Dime jen qué se diferencia el marinero que
encuentra una isla deshabitada y el pintor que encuentra un color nuevo, alguno que no haya usado
ningun pintor anterior?

H.- Creo que el marinero puede ser llamado descubridor y el pintor inventor. El marinero descubre
unaisla que existia antes de él, solo que la ignoraba, mientras que el pintor inventa un nuevo color que
antes de hacerlo no existia en absoluto.

S.- Nadie habria podido responder mejor. Sin embargo dime, ; el matematico que encuentra una
verdad nueva, la descubre o la inventa? ; Es un descubridor como el marino, o un inventor como el
pintor?

H.- Me parece que el matematico es semejante al descubridor. Es un audaz marino que navega en
el mar desconocido de la mente y explora sus costas, islas y remolinos.

S.- Bien dicho, y estoy completamente de acuerdo contigo. Solo afiadiria que en menor grado el
matematico es también un inventor, especialmente cuando inventa nuevos conceptos. Pero, en cierta
forma, todo descubridor debe ser también un inventor. Por ejemplo, si un navegante desea arribar a
paises que sus predecesores han sido incapaces de alcanzar, debe construir una nave que sea mejor
que todas las anteriores. Los nuevos conceptos que inventan los matematicos son como barcos originales
que permiten atravesar a su descubridor el gran océano del pensamiento.

H.- Mi querido Sécrates, no sabes la ayuda que me has proporcionado en esta cuestion tan dificil.
Ahora sé que el objetivo principal del matematico es explorar los secretos y los vericuetos del mar del
pensamiento humano. Esos secretos existen independientes de la persona del matematico, aunque no
de la humanidad en conjunto. El matemético tiene alguna libertad de inventar nuevos conceptos, sus
herramientas, y parece que pudiera hacerlo a discrecién. Sin embargo, no es completamente libre de
hacerlo, ya que los nuevos conceptos deben ser Utiles para su tarea. El marinero también podria remar
cualquier buque a su antojo, pero obviamente seria un loco si construye uno que se despedace en los
primeros embates de la tormenta. Ahora creo que todo se aclara.

S.- Silo ves tan claro, intenta otra vez responder la pregunta: ¢, cual es el objeto de la matemética?

H.- Hemos concluido que a parte del mundo en que vivimos, existe otro mundo, el mundo del
pensamiento humano, y que el matematico es el impavido navegante que explora este mundo, sin
achicarse ante las dificultades, los azares y las aventuras que le aguardan.

S.-Amigo mio, tu juvenil vigor casi me arrastra hacia los cielos, pero me temo que el ardor de tu
entusiasmo ha descuidado ciertas cuestiones.
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H.- ; Cuales son esas cuestiones?

S.-No quiero causar tu desagrado, pero me parece que tu pregunta principal no ha sido respondida.
Todavia no has resuelto aquella duda: ¢,qué utilidad tiene la exploracién del fantastico mar del pensamiento
humano?

H.- Como siempre tienes la razon querido Sdcrates. Pero aunque sea esta vez, 4 no quieres bajar
del todo tu método y darme inmediatamente la respuesta?

S.-No amigo mio, y es por tu bien. «El conocimiento que alguien adquiere sin esfuerzo, es practicamente
inutil para él». S6lo se comprende de modo cabal lo que quiza con algun auxilio ajeno encontramos por
nuestra mente, asi como la planta sdlo puede utilizar el agua que sus propias raices absorben del suelo.

H.- Esté bien Sécrates, continuemos la investigacidn con el mismo método, pero debes ayudarme en
alguna que otra pregunta.

S.- Retrocedamos al punto donde concluimos que al matematico no le interesa el nimero de ovejas,
barcos, o cualquier ofra cosa existente, sino el nimero en si, sin embargo, ¢,no se te ocurre qué lo que
los matematicos encuentran verdadero para los nimeros puros, también es cierto para las cosas
existentes? Por ejemplo los matematicos encuentran que el 17 es un niimero primo. En consecuencia,
¢no es cierto que sea imposible distribuir 17 ovejas vivas entre un grupo de personas, dandole a cada
una el mismo numero, a menos que haya 17 personas?

H.- Por supuesto, es cierto.

S.- Bien, pero ¢ acerca de la geometria? ;No puede aplicarse en la construccion de cosas, en la
manufactura de cerdmica o en el calculo de la cantidad de grano que puede almacenar un buque?

H.- Claro que puede aplicarse, pero presumo que para tales propdsitos practicos del artesano no
sera mucha la matematica que se necesita. Las simples reglas que ya conocian los capataces de los
faraones en Egipto son suficientes para casi todos estos casos y los nuevos descubrimientos que me
relataba Teeteto con fervor irresistible, ni se usan ni se necesitan en la practica.

S.- Por el momento quiza no, pero bien podrian utilizarse en el futuro.
H.- Me interesa el presente.

S.- Si quieres llegar a matematico, debes darte cuenta que trabajaras principalmente para el futuro.
Pero retornemos al asunto importante. Vimos que el conocimiento del mundo del pensamiento, de las
cosas que no existen en el sentido habitual de la palabra, puede emplearse en la vida practica para
responder preguntas sobre el mundo real. ;No es muy sorprendente todo esto?

H.- Mas que eso, es incompresible. Realmente es un milagro.

S.- Quizas no es tan misterioso después de todo, y si abrimos la concha de este asunto, podriamos
encontrar una real perla.

H.-Te ruego, querido Socrates, que no me hables en adivinanzas, como la Pitia.
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S.- Entonces contéstame, ¢ te extrafiaria que alguien que ha viajado por paises lejanos, que ha visto
y experimentado muchas cosas, retornara a su ciudad y empleara su experiencia para dar sabios
consejos a sus conciudadanos?

H.- De ninguna manera.

S.- ¢ Alin cuando los paises visitados por el viajero fueran demasiado lejanos y estuvieran habitados
por gente completamente diferente, que hablara otro lenguaje y adorara otros dioses?

H.- Ni siquiera en este caso, ya que hay mucho en comun entre gentes diversas.

S.-Y dime, si resultara que el mundo de las matematicas, a despecho de sus peculiaridades, es en
algun sentido semejante al mundo real, ¢aun te resultaria milagroso que las mateméticas pudieran
aplicarse al mundo real?

H.- En este caso no, pero no veo ninguna similitud entre el mundo real y el mundo imaginario de las
matematicas.

S.- ; Ves laroca al otro lado del rio, alli donde se explaya y forma un remanso?
H.-Lo veo.

S.- ¢ Y puedes ver laimagen de la roca reflejada en el agua?

H.- Perfectamente

S.- ¢ Cudl es la diferencia entre la roca y su reflexion?

H.- Laroca es un trozo sélido de materia rigida. Se calienta por el sol. Sila tocas, la sentiras aspera.
La imagen reflejada no puede palparse; si coloco mi mano en ella, sélo percibiré el agua fria. Con
seguridad, laimagen reflejada no existe es una ilusién nada mas.

S.- ¢ No hay nada en comdn entre la roca y su imagen reflejada?

H.- Bueno, en cierto sentido, laimagen reflejada es un retrato fiel de la roca. El contorno de laroca,
con sus pequefios abultamientos, se ve claramente en laimagen reflejada. Pero ;,a qué viene esto? ¢ No
querras decir que el mundo de la matematica es una imagen del mundo real reflejada en el espejo de
nuestra mente?

S.- T los has dicho y muy bien.
H.- ¢ Pero cdmo puede ser posible?

S.- Fijémonos cdmo se desarrollaron los conceptos abstractos de la matematica. Afirmamos que el
matematico se entiende con nimeros de los objetos reales. Pero, ¢ crees que alguien que nunca haya
contado objetos reales pueda entender la nocidn abstracta de nimero? Cuando un nifio esta aprendiendo
a contar, primero cuenta piedras y palitos. Sélo cuando se da cuenta que dos bolas y tres bolas hacen
cinco bolas, y que lo mismo vale para palitos 0 monedas es capaz de comprender entonces, que dos y
tres hacen cinco. En geometria, la situacion es fundamentalmente igual. El nifio logra la nocion de esfera
por medio de experiencias con objetos redondos, tales como bolas. La humanidad desarrollé todas las
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nociones fundamentales de la geometria en forma parecida. Estas nociones se cristalizaron del mundo
real, y si no es sorprendente, sino completamente natural que lleven huellas de su origen, de la misma
manera que los nifios las llevan de sus padres, y exactamente como los nifios, que cuando crecen llegan
a ser apoyo de sus padres; cualquier rama de la matematica, cuando alcanza un desarrollo suficiente, se
convierte en una herramienta necesaria para la exploracion del mundo real.

H.- Ahora si se me aparece con toda claridad la manera como el mundo de la matematica puede
emplearse en la vida practica. Me has prestado un gran servicio al ayudarme a comprender todo esto.

S.- Te envidio querido Hipdcrates, pues aun cavilo sobre una cosa que ya hubiera querido resolver.
Tal vez me puedas ayudar.

H.- Lo haria con gusto, pero sospecho que te burlas de nuevo. No me avergiiences solicitando mi
auxilio, dime mas bien, ;qué es lo que he descuidado?

S.- Lo veras por ti mismo si ensayas a resumir nuestra discusion.

H.- Muy bien. Cuando se hizo claro por qué la matematica es capaz de proporcionar conocimiento
verdadero de un mundo diferente al que habitamos, del mundo del pensamiento humano, quedo el
problema del uso de este conocimiento. Ahora hemos encontrado que el mundo de la matematica no es
mas que la reflexion del mundo real en nuestra mente. Esto ilumina el hecho de que todo descubrimiento
del mundo de la matematica nos da alguna informacion del mundo real. Estoy muy contento con esta
respuesta.

S.- Site digo que la respuesta todavia no es completa, lo hago no porque quiera confundirte, sino
porque sé que tarde o temprano te surgira la pregunta y me reprocharas no haberte llamado la atencion
sobre ella. Podias decir: Sécrates, cuéntame ¢ qué sentido tiene el estudio de la imagen reflejada si
podemos estudiar el objeto mismo?

H.- Tienes toda la razén, es una cuestion evidente. Eres un brujo, Sécrates. Puedes confundirme
totalmente con pocas palabras, y puedes derribar con una pregunta de aspecto inocente el edificio que
hemos construido con tanta dificultad. Por supuesto, podriamos responder que si pudiéramos observar la
cosa original, no tendria objeto fijarnos en laimagen reflejada. Pero estoy seguro que esto sdlo demuestra
que nuestra comparacion falla en este punto. Seguramente habra una respuesta sélo que no sé cémo
encontrarla.

S.- Tu conjetura es correcta; surge una paradoja porque nos hemos atenido demasiado a la
comparacion de laimagen reflejada. Una comparacion es como un arco si lo tensionas excesivamente,
se rompe. Descartémosla y elijamos otra. Bien sabes que los viajeros y marinos hacen buen uso de los
mapas.

H.- Lo he comprobado por experiencia. ¢, Quieres decir que la matematica nos brinda un mapa del
mundo real?

S.- Si. Ahora puedes responder lo siguiente: ; qué ventajas trae mirar el mapa en vez de mirar el
paisaje?

H.- Es sencillo, al usar el mapa podemos divisar vastas extensiones que sélo podrian cubrirse en un
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viaje de muchas semanas, 0 ain meses. El mapa nos sefiala todos los detalles, Unicamente las cosas mas
importantes. Es por tanto muy til si deseamos planear una larga excursion.

S.- Muy bien, pero hay otra cosa que se me ocurre
H.- ;Qué es?

S.- Hay otra razén que hace utilizable el estudio de la imagen matematica del mundo. Si los
matematicos descubren alguna propiedad del circulo, de inmediato nos dan alguna informacion de
cualquier objeto de forma circular. Asi, el método de la matematica nos posibilita tratar diferentes cosas al
mismo tiempo.

H.- ; Qué piensas de estos similes: si alguien observa una ciudad desde la cumbre de una montafia
vecina, adquiere una visién mas comprensiva que si caminara en sus calles intrincadas, o si un general
avisara desde una colina los movimientos de un ejército enemigo tendra una imagen mas clara de la
situacion que la de un soldado en la primera linea, que sélo ve lo que esta directamente frente a é1?

S.- Me superas inventando nuevos similes, pero como no quiero quedarme rezagado, permiteme
afiadir una parabola. Recientemente contemplaba una pintura de Aristofon, el hijo de Aglaofén, y el pintor
me advirtid: «Si te sitlias muy cerca del cuadro, joh Sécrates!, veras sélo manchas coloreadas, pero no
veras la pintura completa»

H.- Por supuesto tenia razon, como también la tenias cuando no permitiste acabar nuestra discusion
antes de haber llegado al corazon del asunto. Pero creo que es hora que regresemos a la ciudad; estan
cayendo las sombras de la noche y estoy hambreado y sediento. Si aun te queda paciencia, me gustaria
preguntarte algo mientras caminamos.

S.- De acuerdo, partamos. Hazme la pregunta.

H.- Nuestro discurso me convencio plenamente que debo comenzar a estudiar matematica, y estoy
muy agradecido contigo por esto. Pero dime, j por qué eres lo que eres sin hacer matematica? Aljuzgar
por tu profunda comprension de la verdadera naturaleza y a la importancia de la matematica, sospecho
que superarias a todos los demas matematicos de la Hélade, sélo con que te propusieras. Y seria
placentero seguirte como tu pupilo en matemética, si me aceptaras.

S.- No, querido Hipdcrates, no es negocio. Teodoro sabe mucho mas de la matematica que yo, y no
podras hallar mejor maestro que €l acerca de tu pregunta porque no soy matematico. Te daré las
razones. No escondo la elevada opinion que tengo de la matematica. Creo que los helenos no tienen un
arte que haya llegado tan lejos, y éste es solo el comienzo. Sino nos extinguimos mutuamente en guerras
insensatas, podremos obtener resultados maravillosos como descubridores y como inventores. Me
preguntas por qué no me uno a aquellos que desarrollan esta gran ciencia. De hecho, soy una especie
de matematico. Sélo que de tipo diferente. Una voz interior que puedes llamar oraculo, a la que siempre
escucho atentamente, me pregunté hace muchos afios: ¢ cuél es la fuente de los grandes avances que los
matematicos han hecho en su noble ciencia?, y respondi «pienso que la fuente del éxito de los matematicos
estriba en sus métodos, las elevadas exigencias de su légica, su lucha sin compromisos por lograr la
verdad completa, su habito de comenzar siempre con los principios basicos, de definir cada nocién en
forma exacta y de evitar auto contradicciones.» Mivoz interna afiadio «Todo eso esta bien, pero piensas
Sécrates ¢, qué este método de argliir, y pensar sélo puede aplicarse al estudio de niumeros y formas
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geomeétricas? s Por qué no tratas de convencer a tus conciudadanos que aplique las mismas condiciones
légicas en todos los campos, por ejemplo en filosofia y en politica, y en la discusion de todos los problemas
delavida privada y civil? «Desde aquel tiempo, este ha sido mi objetivo. He demostrado (¢ recuerdas por
ejemplo, nuestra discusion con Protagoras?) que aquellos que piensan ser muy sabios son en su
mayoria tontos ignorantes. Atodos sus argumentos les falta una base solida, ya que usan contrariamente
a los matematicos- nociones indefinidas y entendidas a medias-. Con esta actividad he tenido éxito en
volver enemigos a casi todos. Esto no es raro pues para todos aquellos de mente inactiva y ociosa que
se complacen en el uso de términos oscuros, yo soy un reproche viviente. La gente no soporta a los que
les recuerdan constantemente las faltas que no quieren o no pueden corregir. Vendra el dia en que esa
gente caera sobre mi y me exterminara. Pero hasta que ese dia asome, continuaré mi predica. Pero ve
donde Teodoro.

Traduccién del inglés de Guillermo Hernandez
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RESUMEN

Los autores presentan un andlisis de los cambios en la concepcién de ciencia ocurridos a lo largo
del siglo XX y en lo que va en esta primera década del XXI. Los resultados de las investigaciones
complementarias de los historiadores «internalistas» y «externalistas», demostraron que la quimicay la
biologia han construidas de una manera diferente a como lo habia sido la fisica. Los logros de las
comunidades de especialistas en quimica y en biologia no ponen en duda el estatuto cientifico de ambas,
aun cuando sus lenguajes conceptuales y metodolégicos difirieran significativamente. La fisica dejé de ser
el referente que desde Kant, era la base para juzgar el estatuto cientifico de construcciones diferentes,
cuyos proponentes aspiraran a que se les atribuyera ese estatuto. Esta propuesta intenta someter a
discusion la versidn de ciencia que Colombia sigue promocionando.

INTRODUCCION

Elinterés que mueve y haimpulsado a los autores de este escrito es de caracter didactico. En este
sentido, la pregunta de por qué la version de ciencia que se socializa en las instituciones educativas en
todos los niveles de los sistemas educativos de los paises periféricos, al hacer objeto de ensefianza los
saberes producidos por las comunidades de especialistas en Europa y en los Estados Unidos, por
ejemplo, no hacen posible un desarrollo como productores de ciencia y tecnologia en la escala internacional.
Se es del parecer de que una respuesta admisible a este interrogante lo suministran los historiadores
sociales de la ciencia y, por supuesto, las reconstrucciones (Lakatos, 1983) y la de los historiadores
internalistas (Laudan, 2005; Shapiro, 2005). Se hacen necesarias las precisiones que faciliten la
comprensién de este problema.
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Filosofia de la ciencia y construccion del conocimiento cientifico.

E. Kantjuzgd que la quimica por su estatuto de construccion en relacion con la fisica, no pasaba de
ser tan solo un «arte sistematicox. De hecho, los logros de las explicaciones fisico-matematicas de Newton
incluyendo la geometria de Euclides, fueron la base para una concepcion sobre el estatuto cientifico. Hay
que recordar que lafilosofia de la ciencia y la concepcion de actividad cientifica es un quehacer que se
centra en el siglo XX. Por ciencia se entiende la fisica de Newton, formulada siguiendo a Euclides, en
términos de definiciones, postulados, demostraciones y corolarios (Assis, 1998); la aproximacion
epistemoldgica positivista planteada entre 1830y 1840 porA. Comte y la admision de un método cientifico,
de la misma manera que el determinismo explicitado por Laplace.

Todo esto cambid con la publicacién en 1905, de los cinco famosos articulos de A. Einstein. En uno
de ellos «La electrodinamica de los cuerpos en movimiento» Einstein critica las bases de la ciencia
newtoniana. Los restantes son acerca del fenémeno fotoeléctrico y del movimiento browniano, que
contribuiran a la admision definitiva de la hipotesis acerca de los atomos. La majestad de la ciencia
newtoniana se somete a critica y, por tanto, a la concepcion de ciencia dominante.

Vendra después, en 1926, el articulo en el que W. Heisenberg en el cual formula la mecénica cuéntica
de matrices y el principio de incertidumbre. En 1927 un articulo sobre la mecanica cuantica ondulatoria
de E. Schrédinger. La funcion de onda propuesta sera interpretada por el grupo de Copenhague dirigido
por N. Bohr, en el sentido de que s6lo el cuadrado de esa funcién tiene significado fisico, en el sentido de
que habla de la probabilidad de encontrar un electrén en una determinada region del espacio.

El determinismo entra igualmente en crisis. La concepcion kantiana se olvida. El sustrato del mundo
fisico observable que es base de una idea de estabilidad es indeterminable por principio. Habria que
agregar que la version de dtomo creada por J. Dalton como esfera concreta en el sentido del saber
comun y cotidiano se deja de lado. Con el articulo de N. Bohr de 1919, en el que propone su modelo
semicuantico para el atomo de hidrégeno, que tuvo una vigencia de cuatro afios, el electron no salta de
un nivel de energia a otro, en razén de que las ecuaciones que propone al respecto, no dan valores
espacio-temporales entre esos niveles. Cuando un electron en un nivel de energia es afectado por la
absorcion de una cantidad de energia, no salta de un nivel a otro. «Desaparece en el que se encontraba
y reaparece en el consecuente». Los electrones no son una especie de «pepitas», tal cual como esta
imagen cotidiana suele ser ensefiada. Una aproximacion fue la de N. Bohr, cuando afirmé que un electron
era una torsion de la nada cargada negativamente.

Frente a lo ocurrido, se volvio a formular la pregunta que se suponia resuelta desde Kant, acerca de
qué era en si la ciencia. Los positivistas l6gicos del Circulo de Viena elaboraron varias respuestas, pero
ninguna de ellas fue admitida. Apoyaron la elaboracién de K. Popper que fue publicada en 1936, En la
Logica de la investigacion cientifica (Logik der Forschung), Popper sostuvo que, desde la légica inductiva
erainexplicable lo sucedido. Popper retomé la Idgica deductiva y puntualizé que la tarea de los hombres
y mujeres de ciencias es la formulacion de proposiciones y sistemas de proposiciones (teoria) que han de
ser contrastados rigurosamente incluyendo la experimental. Por lo tanto, hay una era pospositivista
(Laudan, 2005) entre los tratadistas sobre la naturaleza de las ciencias de la naturaleza.

El método cientifico seré objeto de fundadas revisiones que conduciran al convencimiento de que en
el proceso de creacion de ese conocimiento, los colectivos no siguen rutas ni procedimientos previamente
establecidos (Zahar, 1980). No obstante, quedd claro que ese método era Util para los especialistas de
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aquellos paises de la periferia, no interesados en la construccion de nuevos conocimientos (Feyerabend,
1984).

Historia interna e historia externa de las ciencias.

La comunidad de historiadores «internalistas» (Shapin, 2005) se inicia como tal y se fortalece con los
inicios del siglo XX (Barona, 1994). Los estudios de ese desarrollo interno se apoyaran en la propuesta
de K. Popper, dado que se dedicaran al andlisis de las razones por las cuales la estructura conceptual y
metodoldgica de una teoria aceptada fue abandonada y remplazada por otra de mayor potencia heuristica.
De hecho, es esta direccion investigativa la que caracteriza la denominada era pospositivista. Es la
historia que elabora algunas explicaciones acerca de la lgica de los cambios significativos en las direcciones
de la actividad usual de los cientificos (Echeverria, 1998).

En la primera mitad del siglo XX dos investigaciones realizadas por R. K. Merton, dan pie para el
inicio de los llamados estudios sociales sobre la ciencia 0 sociologia del conocimiento cientifico. En ellos se
ocupa de explicar las condiciones culturales, sociales, politicas y econdmicas que hicieron factibles el
renacimiento de la llamada ciencia moderna. Una conviccion que se ha derivado de estos estudios es la
de que los practicantes de esa ciencia moderna, se comprometieron con la légica del capitalismo que
emergia, adoptando esa légica (Barona, 1994).

Esta explicacion de la ciencia que emergio de ese siglo XVII, adquirié las caracteristicas del entorno
cultural de la Inglaterra en la que naci6, hasta el punto de que los productos de las investigaciones del
funcionamiento se convirtieron en mercancia (Vessuri, 1992). Estos estudios demostraron que la actividad
cientifica nacié ligada al capitalismo y a su légica, en la que la verdad se plasmé en un tecnofacto especifico
(Gallego Badillo, 1998).

La reconciliacion.

La mayoria de los tratadistas reconocen que T. S. Kuhn, en su reconocido libro de 1962, (Kuhn,
1972) allana las controversias entre «internalistas» y «externalistas». De ahi que en la actualidad cualquier
discurso sobre el desarrollo del conocimiento en el campo de las ciencias de la naturaleza es considerado
incompleto, si no echa mano de estas dos consideraciones complementarias. La version «externalista»
que, ademas, insiste en la construccion comunitaria, la de que cada una de estas ciencias no ha sido obra
de individuos geniales y aislados (Gallego Torres, 2002).

En el texto citado T. S. Kuhn, ademas de puntualizar que los profesores de ciencia hacen objeto de
ensefianza una ciencia que ya paso, es decir una ciencia «producto» que ya no es objeto de discusion
entre los colectivos de especialistas, estipula que cualquier anélisis epistemoldgico acerca de un hecho
cientifico, requiere indispensablemente de un apoyo en revisiones histéricas; apoyo que ha de basarse
en la cita de documentos originales (Jenkins, 2006) .

En 1972, |. Lakatos (1983) escribe y da a conocer un articulo en el que puntualiza que toda
reconstruccion histdrica esta epistemoldgicamente comprometida. De un mismo hecho cientifico, pueden
darse distintas versiones, dependiendo cada una de la posicién que asuman los respectivos historiadores.
Por eso Lakatos habla de reconstrucciones racionales. No hay «una» historia sino pluralidad de historias
(Estany, 2005). Esta puntualizacion obliga a pensar sobre |a version de ciencia que se hace objeto de
ensefianza en las instituciones educativas, incluyendo las universidades nuestras, cuyos profesores, por
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lo general, dicen ensefiar su ciencia por fuera de la historia, desconociendo que, por lo general
presentan a los estudiantes la version positivista; una historia de descubrimientos y de descubridores
(Scerri, 2001; 2003).

Las nuevas reconstrucciones historicas

En las Ultimas décadas del siglo XXy en la que va corrido del XXI (con las puntualizaciones que se
hicieron) algunos especialistas se han dedicado a reconstruir ciencias como la quimica (Jensen, 1998aG;
1998b; 1998¢) y la biologia. La quimica se ha constituido como ciencia, en el siglo XIX, con las leyes de
conservacion de los pesos, de la composicion constante, de lacomposicién multipley de los volimenes
de combinacién. En comparacion con las leyes de Newton, por ejemplo, estas leyes de la quimica no
pueden ser expresadas en ecuaciones matematicas, pues no obedecen a un proceso de axiomatizacion
(Scerri, 1997). Se ha llegado al extremo de quitarles su caracter legal, para pasar a denominarla como
reglas operacionales de los quimicos.

En ese siglo XIX los quimicos se dividieron entre atomistas y equivalentistas, que eran la mayoria.
Estos ultimos se opusieron al modelo atoémico formulado por J. Dalton (1766 — 1844). Grandes personajes
como M. Farady (1791 - 1867) lo consideraron como una entelequia, mientras que G. Ostwald (1853 -
1932) consideraba que era una hipotesis innecesaria. Ostwald solo lo vino aceptar cuando su colega J.
E. Van't Hoff (1852 — 1911) aplicé las leyes de los gases para explicar del fenémeno osmético.

Esas nuevas reconstrucciones de la quimica han permitido concluir que es una ciencia distinta de la
fisica cuya construccién no siguié el mismo proceso historico de ésta. Los objetivos y el objeto de conocimiento
de los quimicos son totalmente diferentes al de los fisicos. Sise mantiene la categoria epistemoldgica de
teoria, los objetivos y el objeto de conocimiento de la quimica, no tienen la estructura que Newton cre6
para lafisica (Assis, 1998).

Ante esta problematica, los especialistas han retomado la categoria de modelo cientifico, formulado
por los estudiosos de las humanidades (Keeves, 1990). Para el caso de las ciencias de la naturaleza, con
las redefiniciones de la taxonomia creada, se habla de modelos iconicos o graficos, de analdgicos y de
simbdlicos (Tomasi, 1999; Caldin, 2002). Se afirma que los ltimos son los propios de la fisica, basados en
la axiomética de las matematicas (Lombardi, 1998).

En la quimica predominan los modelos cientificos graficos o iconicos.Los modelos cientificos de los
quimicos requieren de esferas y bastones para representar su objeto de conocimiento. Esta expresion ha
de ser tomada con beneficio de inventario. Es asi por cuanto, si bien la taxonomia es de gran utilidad para
las reconstrucciones historicas, ha de tenerse en cuenta que no existen modelo iconicos, analégicos o
simbdlicos puros, puesto que cada uno de ellos posee caracteristicas propias de los otros (Gallego
Torres, Gallego Badillo y Pérez Miranda, 2006). Frente a cualquier toma de decisidn con respecto a una
clasificacién, se recomienda recurrir a reconstrucciones historicas (Greca y Dos Santos, 2005). En la
perspectiva kantiana, existe el convencimiento de que cada modelo no es «la realidad en si», sino una
representacion que se construye como objeto de trabajo cientifico. No son verdades y por tanto, pueden
esos modelos ser desarrollados y modificados.

Se comparte lo estipulado acerca de que el objeto de conocimiento de los quimicos no es el atomo,
como de manera tergiversada se ha socializado a través del sistema educativo colombiano. Es la
molecularidad (Hoffmann, 1997); una conviccion a la que habian llegado los miembros del Grupo IREC.
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En el siglo XIX los quimicos precisaron ésta como su objeto de conocimiento y después de los
replanteamientos indispensables en su saber, construyeron moléculas no existentes en la naturaleza,
como la bakelita, el primer edulcorante y el primer medicamento contra la sifilis, el salvarsan (Gallego
Badillo, Pérez Miranda, Gallego Torres y Torres de Gallego, 2006).

En lo tocante a la biologia algunas de las conclusiones hablan a favor de que las propuestas
epistemoldgicas de K. Popper, T. S. Kuhn, I. Lakatos, que tienen como fundamento el desarrollo de la fisica
como ciencia, ninguna de ellas sirve de fundamento para explicar la construccion historica de esta ciencia
cuya edad es la de lafisica, si se acude a Aristoteles. Incluso, que la categoria de modelo cientifico tampoco
es adecuada, por lo que se reclama la necesidad de una historia y una epistemologia especifica (Mayr,
2006).

A manera de conclusion

La complementacidn entre historia externa e historia interna y la multiplicidad de las reconstrucciones
de un mismo hecho cientifico, lleva a pensar en que se esté frente a un problema complejo. Alo anterior
hay que sumar el hecho de que no existe un patron para determinar el estatuto cientifico de cualquier
propuesta elaborada por los especialistas, papel que desempefio la fisica por lo menos, hasta entrado el
Siglo XX. De ahi que la pregunta acerca de qué es ciencia sea dificil de responder (Echeverria, 1998),
no asi qué es la biologia, la fisica, la quimica y asi sucesivamente, a las que se les puede elaborar unas
respuestas aproximadas o diversas respuestas.

Habria entonces que examinar sistematicamente qué traen los textos de ensefianza al respecto y
cuales las concepciones que han elaborado los profesores de ciencias ¢ Se mantienen aun en los
comienzos del siglo XX?y ¢ qué versién de cada ciencia se socializa en las aulas?
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