





La revista Uzopia, en el nimero 33, publica de Jorge Prudencio Lozano, un
analisis de dos films: Los actores del conflicto y 1a vendedora de rosas. Un segundo
estudio La violencia y la pobreza en Colombia, de Armando Suescin Monroy,
analiza la lucha por la tierra en este pais tropical. El siguiente articulo esta
centrado en las acuarelas de Peter Walton. Gustavo Chamorro Hernandez
en E/ pensamiento complejo: como posible herramienta en los procesos de educacion,
esboza una alternativa de paideia que supere al monstruo (Frankenstein),
construido en el quehacer educativo. La traduccion de un escrito de Herbert
Marcuse sobre la dialéctica vy, la primera parte de E/ concepto kantiano de
Liustracion y sus significados para la teoria critica de Natasha Goémez Velazquez,
cierran los articulos centrales de la publicacion. Culmina la revista con una
resefia del libro De/ sistema de la caridad al sistema de la medicalizacion. Popaydn en
transito hacia el siglo XX, sobre sefiores, marginales y santos (José Enrique Urreste).
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CINE A LA REALIDAD Y VICEVERSA

Jorge Prudencio Lozano B.
Universidad Santiago de Cali.

A continuacién presento miradas a dos facetas de nuestra realidad. En ambas hay
dolor, pero en la primera hay un humor que emerge socarronamente de dentro de ¢él.
En la segunda, esa jugada la hace la ternura.

1. LOS ACTORES DEL CONFLICTO Y LA SOBREACTUACION
DE LOS ACTORES REALES.

Para analizar «Los actores del conflicto» es pertinente sefialar que Colombia experimenta
un conflicto social y armado hace seis décadas.

Este conflicto ha dado lugar a multiples discusiones politicas y académicas que, a su
vez, han generado un vocabulario que aspira a facilitar su comprensiéon. Acogiendo
cierta terminologfa de la teorfa de roles aplicada a los estudios sociolégicos, se han
acufiado términos teatrales como «actores del conflicto» y «escenarios de paz». Asi,
pues, la expresion «Los actores del conflicto» al ser empleada como titulo de una obra
cinematografica de ficcion, no deja de ser un recursivo sarcasmo a la teorfa social, a la
politica y al mismo teatro.

Lisandro Duque, guionista y director de la obra mencionada dijo alguna vez que «lLLos
artistas debemos hablar de la guerra», refiriéndose, por supuesto al conflicto armado
en nuestro pafs. En correspondencia con lo anterior, una buena cantidad de sus escritos
(el 60% segtn él mismo) en la columna periodistica que mantiene en el semanario «El
Espectador» de Bogota, hace alusion a ese tema.

El proyecto para realizar esta obra fue técnicamente configurado a finales de los afios
90, en momentos en que, si bien se sabfa de la gravedad del secuestro, aun no habia una
movilizacion significativa contra él en la sociedad colombiana. El mismo director afirmé
que su intencioén consistié en llamar la atencién precisamente sobre ese fendmeno, pero



a diferencia de lo narrado en los noticieros de televisiéon que se referfan al secuestro de
manera general, estadistica o amarillista, él quiso hacerlo destacando el sufrimiento
implicado por la pérdida de privacidad y sus efectos sobre la afectividad, la cordura y
hasta el control sobre las funciones fisioldgicas del organismo de un secuestrado. Es
decir, analizando minucias individuales del mundo de la vida.

Todo lo planteado arriba bien puede ser vinculado a lo propuesto por Ervin Goffman
(1959/1981) para quien la sociedad puede ser interpretada como si fuera una obra
teatral y la dimension sarcastica ya sefialada en el titulo de la ficcién que nos ocupa, bien
puede estar fungiendo como tropo para sefialar también que en el conflicto colombiano
todos los protagonistas quieren destacarse (valdria decir que quieren «sobreactuarse»)
venciendo a sus rivales y por ello cada uno habla y hace lo que cree sin tener en cuenta
a los demas. El resultado es una suerte de festival de comparsas en la que todos son
actores no sélo en sentido sociolégico sino también dentro de las connotaciones de
una puesta en escena comica y a veces farsezca.

Para entrar mas en la relacion entre esta obra y la sociedad colombiana como obra
teatral o, de manera mas amplia, como obra dramatdrgica de tipo cinematografico,
cabe agregar que desde hace ya casi 25 afios los gobiernos colombianos han nombrado
a un funcionario denominado consejero de paz, encargado de promover la busqueda
de salidas a la situacién de guerra sugerida por el mismo nombre de tal cargo.

Segun el propio Lisandro Duque, la idea para este guion surgié de un comentario que
le hizo el ex-consejero para la paz Jestis Antonio Bejarano, acerca de unos avivatos que
timaron al gobierno de turno, a finales de los afios 80, haciéndose pasar por desertores
de la guerrilla que a la postre nunca se entregaron.

A partir de allf ide6 una historia en la que tres mimos que desean hacer una gira por
Espafa resultan involucrados en un trafico de armas, lo cual les induce a pensar que si
fingen ser desertores de la guerrilla pueden asilarse en otro pafs y realizar su anhelada
gira. La obra, pues, se propone como una alternativa narrativa frente a otro tipo de
narracion sobre lo que constituye de por sf una narracion del devenir social en Colombia.

En la primera escena los mimos, que aparecen como actores que dicen patlamentos,
exhiben con intencién irdnica, una obra panfletaria evocadora del teatro universitario
de los afios setenta ante un mecenas que, evidentemente, reniega de las ideas de izquierda.

Estos mimos parecen ser una metafora de la poblacién que sobrevive por via de las
actividades de «rebusque» de recursos en medio de la precariedad y la falta de
oportunidades.

Ahora, el conflicto de los mimos queda planteado cuando en su modesta morada de
aire bohemio, los artistas callejeros se enteran por medio de un noticiero de T.V. que el



potencial mecenas resulté ser narcotraficante y fue capturado, paraddjicamente, en
Espana.

De este modo surge el oportunismo de los actores, justificado dramatirgicamente al
haberse comprometido a guardar, sin saberlo, un arsenal camuflado entre cajas de
libros.

Ellos son tres apasionados del teatro. Alvaro, con responsabilidades paternales y de
procedencia socioeconémica popular, los otros dos, novios entre si, al parecer de clase
media aun manifiestan dependencias con sus respectivas familias nucleares que, sin
embargo nunca ven. Santiago, segin la acusacién de «gomelo» que le hace Alvaro, tiene
una familia que lo respalda aunque ¢l esté aventurandose con el teatro; de Tamara, su
condicién de extranjera bien puede sugerir un espiritu juglaresco que se desenvuelve
con bastante sentido comun para resolver situaciones cotidianas o conciliar las discusiones
entre Santiago y Alvaro.

Igualmente significativa resulta la escena en la que la madre de Andrés, el pequeno hijo
de Alvaro, en una exhibicién de poco sentido comun y algo de arribismo le reprocha
al actor su falta de sentido practico y lo conmina a conseguir dinero para enviar al nifio
de vacaciones a la isla de San Andrés, destino turistico de lujo para los bogotanos,
distantes del mar y a veces desdefiosos de los paisajes de los alrededores.

La presion psicologica para corresponder al desafio econémico impulsa a Alvaro a
tomar las decisiones que lo involucran en las peripecias que afronta a continuacion. Las
afujfas de lo cotidiano lo enredan con los problemas de la nacion.

Mas, segin Ervin Goffman (idem), los actores requieren informacién para poder
desempefiar su rol y en este caso Alvaro se entrevista con un reinsertado para que le
aconseje acerca de como proceder para ¢l también reinsertarse.

Esta conversacién evidencia, no solo, la bisofiada de Alvaro sino también su
desconocimiento de las dinamicas del conflicto. Mas tarde, mas ilustrado, le propone la idea
a sus compafieros de comparsa y en esta discusion se revela que estos tres teatreros, si bien,
no son apaticos frente al conflicto; tienen un sentido de ciudadanfa mas bien emotivista
y, en todo caso, desconocen los intringulis de la guerra. Allf acuerdan que se iran para
un pueblo «calienter, es decir, donde el conflicto sea especialmente efervescente.

Lisandro Duque comenté que el rodaje de las escenas del pueblo se iban a realizar en
el municipio de San Martin, departamento del Meta, al oriente de Bogotd pero de
manera brutalmente reveladora, los paramilitares, hegemonicos en el lugar, no
permitieron que se filmara alli. Hubo que cambiar de locacion y las escenas se rodaron
en el municipio de Carmen de Apicala, departamento del Tolima, al suroccidente de la
capital. L.a obra dramatirgica fue vista como una realidad.



Al volver a los mimos, segiin Mead (1934/1972), el proceso por el cual el «si-mismo»
surge como consecuencia de la interacciéon con el ambiente, se da en dos etapas: «el
juegon» vy «el otro generalizadow.

En la obra, los mimos, por medio de su actividad lddica, se acercan al rol que Mead
(idem) estudi6 en los nifios, y que consiste, en este caso, en imitar a otros mientras se
juegan su propia suerte como impostores de una desercion. En el juego estos personajes,
al igual que el nifio, exploran las actitudes de los otros hacia ellos. Los mimos, personajes
urbanos, indiferentes inicialmente ante el conflicto armado, entran en él como si se
tratara de un juego, creyendo que les iban a creer facilmente sus supuestas intenciones
de desertar.

Poco a poco, mediante «el otro generalizadow, los actores, logran imitar algunos
comportamientos de la guerrilla y aprenden a desenvolverse en una zona donde coexisten
los guerrilleros, los paramilitares y el ejército.

Desde Goffman (idem), cada actor tiene su propia técnica para presentarse y mostrar
su rol en la sociedad; igual que en una obra teatral los personajes se presentan ante los
demas por medio de lo que hacen y de lo que dicen. Se puede considerar en
correspondencia con el anterior planteamiento la siguiente frase de Lisandro Duque:
«me interesaba diferenciar a la guerrilla de los paramilitares, ambos cometen desmanes
pero me interesaba seflalar que los paramilitares son unos bandidos, psicopatas y
asesinos». Ya dentro de la obra encontramos las siguientes ilustraciones de este topico:

-Los militares realizan un retén para controlar el paso de la poblacién y allf identifican
a los mimos, quienes pasaban por el lugar. Posteriormente en ese mismo lugar, le
tienden una emboscada al ejército. Esta confrontacion es sugerida en off, acorde con
un criterio del director, quien con ocasion de otra obra suya, «los nifios invisiblesy,
afirmo que no le gusta realizar escenas violentas que muestren directamente hechos de
sangre pero que no por eso se puede ocultar que tales hechos suceden.

-Los mimos remedan comicamente a los transetntes en la plaza de mercado del pueblo
y después piden apoyo econdémico pero pocas personas les colaboran; un hombre
energiimeno, que, a la postre resultara ser un paramilitar, agrede a Santiago y luego
humilla a los tres actores, a raiz de lo cual el pueblo por fin reacciona aportando
dinero, acaso por instintiva solidaridad con el débil.

Lo que Merton (194971964) denomina «el desempefio» es lo que caracteriza a lo largo
de la obra a todos los paramilitares, quienes en principio no revelan lo que son en «si
mismos»: aparecen en motos rondando al parque, visten de civil, desaparecen personas,
se identifican como ganaderos.
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En esa misma tonica de terror introducido dentro de la cotidianidad, un vehiculo
fantasmal plagia a un yoga que merodea inofensivamente por el pueblo obsequiando
incienso. Poco después los vecinos del pueblo encuentran el cadaver del yoga. Todos
saben que fueron los paramilitares, quienes, a su vez, tienen informaciones oficiales y
no oficiales de cuanto acontece en el pueblo.

La interaccién que forma el «si-mismon se realiza fundamentalmente a través del lenguaje,
el cual atraviesa distintas etapas: la conversacion gestual, el gesto significante,
caracterizador de los mimos, y finalmente el gesto verbal, mediante el cual los mimos
desarrollan su propia vida cotidiana. Veamos algunos detalles:

En clave de humor negro y mediante una puesta en escena bastante soportada en los
didlogos, a Alvaro la guerrilla lo lleva a un campamento donde hay decenas de
secuestrados hacinados, humillados, en régimen carcelario para recibir la alimentacion;
un secuestrado que reprocha que los programas radiales para secuestrados los emitan
a altas horas de la noche, desde varios dias atras desea ansiosamente escuchar un mensaje
de su hijo por medio de la radio pero, llegado el momento se queda dormido, después
llora desconsoladamente; otro secuestrado ha perdido el juicio y se la pasa contando
las cuadriculas de una malla de volibol; entre los cautivos hay una miscelanea de roles
sociales confinados sin posibilidad de enriquecer sus interactuaciones aunque estén juntos.
El cautiverio les frustra la posibilidad de ser «si mismosy.

Al mismo Alvaro le corresponde experimentar la interactuacién mas valiosa y significativa
desde el punto de vista de la intencionalidad comunicativa de la obra: apremiado por
sus necesidades fisiolégicas de evacuacion, Julia, una guerrillera que lo vigila le pregunta
si su necesidad es solida o liquida. En un momento el papel higiénico y en otro el
cepillo de dientes adquieren nivel de bienes suntuarios.

En correspondencia con lo anterior y de acuerdo con Merton (idem), los individuos
requieren ademds del grupo al cual pertenecen, un grupo de referencia por el cual se
sienten observados. Asi, los mimos, ademas de pertenecer a su propio grupo teatral,
deben suponer como son vistos en el ejercicio de impostacion; los mimos suponen
estratégicamente el rol del gobierno para negociar con él, tarea en la que, también
embaucado, el cura del pueblo juega un papel coadyuvante coaccionado. De manera
analoga los guerrilleros, como individuos, pertenecen a la guerrilla pero tienen como
grupo de referencia —negativa en este caso- a los paramilitares; a su vez, el ejército y los
paramilitares son grupo de referencia negativa para los guerrilleros. Por esa via el
comportamiento de los actores se desvia del marco de las conductas adaptativas y se
inserta en el seno de una sociedad que, al no estar bien integrada, se encuentra muy
cercana a la anomia.

Continuando con las oscilaciones entre «el desempefio» y el «si mismon: el comandante
guerrillero aparenta audacia, esta dedicado a sus operativos militares, cree en el esquema
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de la revolucion para el cual es pragmatico aunque embebido en su esquematismo a la
postre resulta candidamente embaucado por los actores, quienes no son propiamente
revolucionarios; Elisa la guerrillera desea hacer la revolucion, aparenta ser ecuanime,
tiene carisma y don de mando; desempena las tareas que le asigna su organizacion, sin
embargo deserta buscando otro rumbo para su vida, acaso el que en el fondo siempre
ha buscado. Se hace novia de Alvaro y aunque este romance no nace ni se desarrolla
con mucha intensidad parece sustentarse mas bien en una conveniencia mutua -muchos
son los caminos para entrar en el amor o para salir de la soledad-; el ejército cumple
ordenes provenientes de Bogota, sus integrantes son desconfiados, son aplicados en
sus tareas pero torpes porque pese a todas sus previsiones al final son burlados; por su
parte, el general es bastante racional, aparentemente respetuoso del mando civil pero
es estratégico y le apuesta a las dos caras de la moneda; el presidente esta interesado en
terminar el conflicto pero, mas alld de su aparente ecuanimidad y pacifismo le preocupan
de manera especial las consecuencias proselitistas de lo que suceda, tiene don de mando,
no le cree a los supuestos desertores y se la juega tomando las respectivas medidas de
precaucion, siguiendo el consejo del general pero al final, por su intermedio el fisco
nacional resulta birlado; Aristébulo, el posadero, estd dedicado a su negocio, no se
entremete en los asuntos de sus huéspedes y aunque luce como un perspicaz escrutador
sin duda fue realmente sorprendido en su falta de malicia cuando el perro «descubrio»
las armas en el patio de su casa.

- La presencia de tres mimos co-protagénicos permite que, a su vez, cada uno de los
actores militares del conflicto ponga en juego sus técnicas de imposicion: en el curso de
esta dinamica. A Alvaro lo secuestra Elisa la guerrillera, a Santiago lo rapta el mismo
paramilitar que lo maltraté en la plaza de mercado; a Tamara la interroga el ejército.
Luego de un traumatico encuentro de temperamentos con sus respectivos captores los
tres mimos se re-encuentran y comprenden que deben huir.

Mientras tanto, en el parque principal del pueblo se realiza la puesta en escena que han
preparado entre todos los actores de la realidad, aun sin ser conscientes de ello: esperan
la supuesta entrega de un supuesto comandante con sus secuaces, pero alli queda revelada
la farsa: nadie le iba a cumplir a nadie, cada quien se sobreactud y el resultado fue un
estridente espectaculo, del cual saca partido la obra cinematografica para desarrollarse
en forma de comedia.

La subsecuente captura masiva de mimos callejeros y hieraticos en Bogota es otra
metafora de una arrogante y sistematica politica de represiéon masiva en medio del
desespero por haber quedado en evidencia la ineptitud.

Menos metaférica y al mismo tiempo no menos sarcastica es la escena en la que los
familiares de desaparecidos y desplazados por los distintos actores del conflicto armado
deben esperar turno como si en lugar de ser victimas fueran beneficiarios. Esa es la
negacion tanto de su «desempefion» como de su «si mismon.

12



Para todos los actores de la realidad es mas importante su propio desempefio que la
solucién al conflicto. Los tnicos que avanzan hacia su «si mismos» son los tres mimos
mas Elisa, ahora ex guerrillera, quienes llegan a reconocer el momento en que deben
salir de aquel pueblo y al regresar a su casa en Bogota descubren que también son
buscados por los mafiosos. En ese momento también descubren que ya no necesitan
impostar puesto que «el otro generalizado» los reconoce; ahora s son perseguidos con
causa aunque eso tampoco les garantiza encontrar la entrada a su realizacion profesional.

Entre gestacion y realizacion, «Los actores del conflictow, tard6 10 afios en materializarse,
lo cual, dicho sea de paso, insinda la cantidad de vicisitudes a las que estd sometida la
produccién cinematografica particularmente en Colombia. Durante este tiempo, el
pais desperté ante el fenémeno del secuestro, dio pasos importantes desde «el
desempefio» hacia el «si mismo». No obstante el secuestro persiste y, por tanto el tema
de la obra y su planteamiento mantienen vigencia en el 2009, fecha en que se realiza esta
nota. Al recrear situaciones sarcasticas la obra bien puede generar un distanciamiento
con cierta cercania técnica, aunque no ideoldgica a la dramaturgia de estirpe brechtiana
a partir de la cual el espectador se concientiza de estar observando una puesta en
escena que no puede dejar de contrastar con lo que esta viviendo en la realidad.

2. LA VENDEDORA DE ROSAS Y EL CARACTER
TRAGICO DE LA VIDA EN LA CALLE.

2.1. Los experimentos irruptivos.

La obra «la vendedora de rosas» termina con un letrero que recuerda que ciento
cincuenta afios atras el escritor danés Hans Cristian Andersen habia publicado un cuento
acerca de «estas mismas nifiasy, titulado «LLa vendedora de cerillasy.

Ese letrero no estd alli como una precision innecesaria para explicar el relato. Mas bien
funge, no tanto para recordar una fuente de inspiracion, como s a manera de intertexto
zahiriente porque pese a que ha pasado el tiempo, cambiaron los paisajes y las
protagonistas, las historias son muy similares, la miseria y la desesperanza contindan.

Ese letrero en si mismo convierte a la obra en un experimento irruptivo ante la cultura
erudita, ante las tendencias glamorosas del cine y ante las visiones exageradamente
tiernas de la realidad social colombiana. La vendedora de rosas es una obra plena en
este tipo de experimentos.

De hecho, tanto los criterios como la técnica con que fue producida la obra, son en si
mismas una suerte de complejo experimento irruptivo consistente en reunir a varios
jovenes para autoreferenciar sus propios comportamientos en contraste con las formas
de vida del comun de la gente.
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Victor Gaviria, en entrevista concedida a la revista Nizero edicion 14, explico el proceso
de busqueda de actores, las visitas a asilos de adolescentes contraventores, el encuentro
con viejos conocidos cuyos comportamientos ponen en evidencia la existencia de normas.

Esas eran observaciones participantes al servicio del experimento irruptivo que
empezaban con el anuncio de la noticia central que se le daba a los jovenes: «Vamos a
hacer una peliculay.

Luego lleg6 —sin declararse- la aplicacion de las técnicas tipicas de la etnometodologia,
es decir las entrevistas grabadas en video, las conversaciones y las notas; después vinieron
los ensayos, en los que los mismos jovenes contribuyeron a identificar vivencias
significativas, todo lo cual, segin el mismo Gaviria, condujo a una sesién de cuatro
dfas durante los cuales se seleccionaron anécdotas que fueron interpretadas, se
combinaron las historias y se configuraron los personajes con los que se construy6 el
guién de acuerdo con los criterios y las técnicas de la guionizaciéon cinematografica.

Dentro de la obra misma hay al menos tres puestas en escena de este tipo de
experimentos. Uno es la historia de Monica, en la que se resalta la autoestima de los
habitantes de la calle. Veamos:

Pese a que observar a Monica en la calle puede inducir a endilgarle un estilo de vida
totalmente desordenado, ella parece inspirar cierto respeto entre las vendedoras de
rosas y los nifios de la calle y, con cierto liderazgo les ofrece pautas para organizarse al
salir a vender flores, para convivir en el cuarto de alquiler, para vestirse o para
comportarse, como cuando le advierte a Judy que puede llegar a tener inconvenientes
a causa de su arriesgadas aventuras con los hombres.

Por su parte, el espectro de la madre como irrupcion en la propia vida de Monica,
como parte del delirio provocado por el «sacol», alucinégeno que consume, es un
sintoma del desamparo contra el que lucha Moénica; del dolor a causa de la ausencia
materna, nostalgia que ella lleva a cuestas pese a su aparente fortaleza de espiritu.

Por otro lado, sus sencillas finalidades, consistentes en «estrenar ropa y quemar polvora
en la navidad, por elemental que sea la primera y por barbara que nos parezca ahora la
segunda, son también muestras de la gran valoracion que ella le da a las cosas pequefias
en medio de las carencias y la precariedad.

Complementariamente, la visita de Moénica a la casa de su hermana explica el ya aludido
desamparo de la vendedora de rosas: La hermana la acoge aunque el cufiado desconfia
de ella, pero Monica se queda porque lo que busca es la memoria de su madre. Su vida
esta tan arruinada y triste como ha quedado la alcoba de la madre, de donde Monica
rescata un par de zapatos blancos, acaso simbolo de apoyo para los pasos que ha dado
y que dara en lo que le queda de vida.
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Es en pleno delirio irruptivo y al mismo tiempo consolador cuando la mano libidinosa
de su cufiado, a su vez, irrumpe sobre una de sus piernas e inicia el asedio sexual que
pone en evidencia el posible trauma familiar que tal vez la hizo huir de la casa tiempo
atras, antes de iniciarse el relato que nos ocupa. Ménica huy6 hacia la calle no por falta
de auto estima sino porque la tiene... y mucha.

El desajuste familiar queda mas ampliamente expuesto en un segundo experimento
irruptivo puesto en escena: la historia de Andrea, quien al comienzo de la obra y luego
de una fuerte discusion con su madre se fuga de la casa a través de una estrecha ventana
que da a la calle del humilde barrio.

Al llegar a las calles lujosas de la ciudad, Andrea acaso encuentra la familia que no tuvo
en casa. Las vendedoras de rosas le ofrecen albergue y le facilitan flores para que se
inicie en el negocio que le permitira vivir con la precoz independencia econémica que
necesita.

Andrea demuestra responsabilidad y astucia como vendedora; encuentra ambiente
propicio para la rebeldia, que expresa con agresividad verbal contra su madre; en la
calle puede caminar por donde quiere y hablar con quien quiera; en la calle encuentra
libertad y proteccién, como cuando Elkin y sus amigos ahuyentaron a un eventual
violador.

Una visita a la casa exacerba los sintomas del desajuste familiar: la incomprension de la
madre, el oportunismo del padrastro y, por supuesto la insolidaridad de la propia
Andrea, quien roba los patines de su pequefa y antipatica hermana.

La reconciliacién de «Cachetes» con su padre, quien llega a la pensiéon donde vive con
Andrea, Monica y Judy, aparece como un contrapunto que le da relieve al desajuste
familiar como asunto abordado por la obra.

Por dltimo, el 4nimo festivo y sentimental inspirado por la tradicién de la navidad
funciona como motivacién para la reconciliacion entre la madre y la hija, quien aprovecha
para fijar las condiciones de su regreso a casa. En Andrea se sintetizan historias de
varias adolescentes, si nos atenemos a lo comentado por Victor Gaviria.

Un tercer experimento irruptivo puesto en escena es la trayectoria vital de «El zarcow,
que permite considerar el contraste entre las inclinaciones individuales y las normas aun
entre quienes estan al margen de lo socialmente convenido.

En un meandro del barrio, «El zarcow, en actitud caprichosa asesiné a un muchacho
para robarle un poco de marihuana y «Don Héctom, el lider del grupo reproché que
el hecho hubiera puesto en riesgo la celebracion de la navidad que se avecinaba, dadas
las averiguaciones y persecuciones a que darfa lugar; no obstante se abstuvo de tomar
cualquier medida, a expensas de una prudencia en el fondo complice.
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Mas adelante «El zarco», en cinica actitud, delante de «Don Héctor», le tim6 a Monica
un reloj adornado con la irénicamente fantasiosa figura de Mickey Mouse, que le habia
sido regalado por un borracho; don Héctor, primo de la vendedora de rosas, aquella
vez volvib a permanecer rabiosamente tolerante por conveniencia.

Luego, de manera manipuladora, «El zarcox le ofrecié a su pequefio hermano proteccion
incondicional y le pidi6 estar vigilante si alguien lo asesinara a ¢él para que cobrara
venganza en el futuro. Su madre lo sorprendié y le rechazé que ofreciera tales consejos
pero «El zarco» reaccioné con mas chantajes afectivos.

Cuando bajo una precaria ducha el reloj se destifio, también se borré la patética ilusion
de «El zarcon, quien en reaccién plena de ridicula avaricia, le endosé el supuesto fraude
a Monica y empez6 a perseguirla para cobrar una absurda venganza.

En un momento del relato narrativamente climatico, «El zarco» y un compinche atracaron
a un taxista; el zarco asesiné innecesariamente al taxista y su compinche reacciond
reprochandoselo, dentro de una paraddjica ética de bandido que roba pero no mata,
mucho menos la noche de navidad, cuando se sabia que el taxista era esperado en casa
por su familia. A su vez, «El zarco», sin otro referente que su egoista y esquizoide
instinto de conservacién atac6 a su compinche y escapé.

Ese ataque colmo la tolerancia de «Don Héctor» ante las constantes contravenciones
de «El zarco» a las pautas de cohesion de la pandilla y ordend perseguirlo para eliminatlo.

2.2. El habla usada en las interacciones

Sibien los personajes hablan en espafiol, existe entre ellos una jerga que los identifica y
que, sobre todo, les permite relacionarse.

Dentro de la jerga hay palabras y expresiones cuyo significado es local y conocerlo
requiere pertenecer al grupo o a los ambientes por los cuales transitan o habitan los
personajes. Entre estas palabras estan «sacol», «engalochadoy, «gonorreay y «traidox.

«Sacol» es, segin sabemos por informaciones externas a la obra, pegante sintético
amarillo, a base de tolueno que, al ser inhalado impacta las células cerebrales y provoca
alucinaciones. En la obra se ve a algunas de las vendedoras de rosas y a su grupo de
amigos portando un frasco que, segin lo expresado por los mencionados personajes,
contiene sacol, y cuya embocadura acercan a la nariz. El frasco con sacol es una
pertenencia personal y precisamente la obra empieza con un paneo desde los pies hasta
la cabeza de un nifio que pronuncia desvarios acostado en el antejardin de un edificio;
poco después se sabe que tal delirio se debe a los efectos del sacol, dado que entra en
el cuadro Ménica reclamandole por su frasco y entablando una conversacion al respecto.
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La palabra «engalochado» es empleada para aludir a quien se encuentra en un estado de
embotamiento y enajenacion a causa del consumo de sacol. Tal alusiéon no es despectiva
ni censuradora sino a lo sumo considerada e inclusive respetuosa dentro del contexto,
como cuando Judy intenta tranquilizar a Monica, quien manifiesta haber visto a la
mama cruzando la calle, diciéndole: «estas engalochada, Ménica».

La palabra «gonorrear, si bien corresponde al conocido nombre vulgar de lo que en
términos médicos es una infeccién venérea con bacterias tipo gonococo, en el contexto
de la obra es empleada por los personajes para menospreciar a algo o a alguien. El
menosprecio es una actitud frecuente de los personajes de esta obra hacia sus rivales o
sencillamente hacia lo que les causa alguna incomodidad o molestia.

En esta palabra subyace una, mds que ambigua, mérbida asociacion de los frutos de la
sexualidad con lo patogénico y despreciable. Quizas ella sea una substituta de lo que
era la expresion «bastardo» en tiempos en que se condenaba hipdcritamente a las uniones
que no eran confesionalmente maritales, pero esta ofensa qued6 desactivada por los
hechos si se observa que, en la obra, es evidente que muchos de estos jévenes han
vivido con padrastros, madrastras y hermanastros e incluso solitarios o abandonados.
Muchos de ellos son bastardos.

Entonces lo que importa en este caso es la funcionalidad con que se emplea la palabra
en mencion para agredir ofensiva o defensivamente. Su uso es muy frecuente dentro
del relato, casi como un sy motiv porque dentro de éllos personajes deben desenvolverse
en entornos sociales hostiles o ellos mismos son agresivos, como ocurre con «el zarcon,
quien llama «gonorrea» a casi todos y fue llamado de la misma forma por «Don
Héctor» cuando éste lo condend a morir.

La palabra «traido» es la mas conocida por los habitantes de Medellin, donde se realizé
esta obra cinematografica con actores naturales y donde se suele emplear coloquialmente
para referirse a un obsequio que se recibe, principalmente en navidad. Es decir que su
significado es simpatico.

Sin embargo, en la jerga de los protagonistas del relato que nos ocupa, tal significado
experimenta una inversiéon de sentido, ya que mediante ella las personas dejan de ser
receptoras de obsequios para convertirse en los obsequios mismos. De la gracia de
quien recibe se pasa a la desgracia de quien es regalado sin poder decidir por si mismo
su destino y mucho menos su destinatario. En esta direccién, se ofende a alguien
llamandole «traido» porque se le esta diciendo que no esta en la calle por su propia
decision y por lo tanto es alguien carente de valentia, que es un valor muy significativo
para los habitantes de la calle. Asi un «traido» resulta ser un pelele despreciable y un
insignificante que puede ser eliminado, como la victima del equivoco en el que Elkin y
su amigo quisieron matar al acosador de Andrea pero apufialaron a un anénimo e
inocente vagabundo que dormia en un parque.
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En cuanto a expresiones, en este analisis se destaca al menos una entre otras que pueden
ser consideradas. Esta es pronunciada por «Chingax, un nifio de precoz trascendentalidad
y de una apariencia fisica que lo hace de edad imprecisable entre los 8 y los 12 afios.

A Chinga, Ménica lo encuentra en una calle de aspecto turbulento y, con su caracteristico
tono protector, le inquiere porqué anda descalzo si ella le regalé dias antes unos zapatos.
Entonces el chico responde: «Sin casa para qué zapatos, para qué hijueputas!.

Mediante esta frase se interrelacionan dos actitudes ante la realidad: la decorosa de
Moénica y la mordaz de Chinga porque, en efecto, la frase, mas que revelar una supuesta
conexién logica entre la tenencia de zapatos y la ausencia de casa, describe intuitivamente
no solo el desarraigo sino también un estoico desenmascaramiento del pauperismo,
subrayado por una interjeccion que menosprecia a cualquier finalidad propuesta en
esas circunstancias.

3.-Las costumbres.

Vender rosas en la noche requiere que una vendedora invente artimafias para entretener
al vigilante de la entrada a un lugar exclusivo, mientras otra colega se cuela a través de
las barandas que dan a la calle; requiere elogiar a las flores, a la feminidad de la novia y
a la masculinidad del novio hasta convencer a este dltimo de que todas las rosas que ya
compro son inferiores a las que se le estan ofreciendo ahora; implica recibir golpes y
humillaciones provenientes de un vigilante; vender rosas supone la existencia de una
especie de empresaria mayorista a la que hay que entregarle cuentas, pero que también
hace parte del grupo y que como tal también consume sacol.

«Ensacolarse» consiste en inhalar desde la embocadura de un frasco el sacol contenido
en él. Se puede llevar este frasco consigo, en la mano, o se puede guardar en algin
jardin o rincon de la calle, bajo el riesgo de que en ese caso algiin amigo pueda llegar a
usatlo abusivamente. El sacol otorga identidad y es reconocido por estos habitantes de
la calle tal como el café o el cigarrillo lo son para algunos tertuliadores publicos o la
cocaina, la marihuana y las drogas en general para otros relativa o absolutamente
censurados.

Frente a la censura y la condena estd la artimafia, que permite caminar sobre el filo que
separa a la legalidad de la ilegalidad. Es un juego: el vendedor de «perico» se disfraza
de laborioso vendedor ambulante; el comprador se camufla entre los festivos
transeuntes nocturnos, y siempre hay que estar dispuestos a huir, como las vendedoras
de rosas huyen de los vigilantes; hay que huir entre las sombras, de la policia, del
enemigo o del violador, como le pas6é a Andrea.
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No obstante, ese juego hace parte de la libertad que se vive entre luces de nedn, libertad
de hacer cualquier cosa o de ir a cualquier parte, con sus riesgos, como Judy con sus
ocasionales amigos de sexualidad premeditada y ansiosa, a uno de los cuales ella tuvo
que pincharle la piel para marcarle el limite de lo permitido. La calle es escenario para
la violencia, especialmente contra las mujeres, pero también para las ilusiones y las
frustraciones del romance, como el de Ménica y Elkin, intervenido por Patty con la

complicidad de Judy.

Y sila calle y la noche son para vivir, también conviene tener un lugar donde dormir,
que no es lo mismo que tener la casa que tal vez reclamarfa Chinga, por ejemplo
cuando le propuso a Ménica que se fueran a vivir juntos, pero si es un refugio donde
ser independientes, pese al hacinamiento, o anidar amores contenidos como el que
llor6é Patty cuando Cachetes regresé a casa con su padre y abandoné al grupo de
vendedoras de rosas.

La casa es el lugar donde se vive con la familia o donde se regresa a pasar la navidad,
como lo dictamina la costumbre. La navidad es una motivacién cultural, en este caso,
la mas marcada en todos los personajes de este relato y el barrio es el lugar donde se
concentran sus casas. En las calles estrechas del barrio se abigarran festones y pesebres
de proporciones estramboticas que combinan con las construcciones que se imbrican
cuesta arriba, abajo y al lado mientras se mezclan las estridencias de musicas que
provienen de diferentes equipos de sonido y altopatlantes.

La costumbre reza que la navidad debe ser festiva y en su celebraciéon debe haber
comida, bebida y re-encuentro con los seres queridos; debe haber ropa nueva y quema
de polvora. Todos se proponen esas metas y hasta las tantas veces insensible pandilla
de «Don Héctom se emociona y logra robarse un chivo que destina a un sancocho.

Andrea vuelve a casa y concerta las condiciones de su reintegro al seno maternal.
Mientras tanto, Monica, quien también habia regresado, huye del acoso sexual de su
cufiado y se encuentra asediada por la venganza demencial de «El zarcor, as{ que retorna
a la zona rosa. No consiguid ropa para estrenar pero compr6 pélvora, que compartié
sin rencores con Patty, quien a su vez embob6 su soledad con el sacol. A contrapelo
del espiritu reconciliador y alegre de la navidad, esa noche encontré a Moénica entre la
angustia de ser perseguida y los delirios «sacolicos» y nostalgicos por su madre protectora
pero ya muerta. Monica vivié como arrastrada por la brisa, vendedora de rosas, ella
misma fue una rosa expuesta a la intemperie y a la indiferencia. Desamparada tras la
muerte de su madre, traicionada por su novio, timada por «el zarco» y asesinada por él
mismo, nacié y murié como pasan tantos por el mundo, condenados a ser paupérrimos
y anénimos.

Su destino estaba marcado como el destino que marcaban los dioses en las tragedias
clasicas de la antigua Grecia, en las que aunque el héroe superara noblemente todo tipo
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de obstaculos -y Monica lo hizo-, finalmente morfa tal como lo habia vaticinado el
oraculo. El zarco fue un enviado terrible de los dioses y cuando cumpli6 su tarea entre
estallidos de pélvora navidefia, ellos mismos lo asesinaron por medio de la pandilla de
«don Héctor, que lo arrojé a una cuneta, donde al dia siguiente dos nifios que jugaban
con un balén encontraron por casualidad su cadaver.

St algtn lector encuentra desajustado que los anteriores analisis se hayan hecho desde
ciertas teorfas funcionalistas acerca de la sociedad, por favor acepte la ironfa. Yo creo
que el desajuste esta en la sociedad.
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LA VIOLENCIAY LA POBREZA EN COLOMBIA

Armando Suescin Monroy

El académico Armando Suescun Monroy, ex Rector de la UPTC, autor de sélidos
tratados historicos, especialmente en el campo del derecho y su desarrollo en Colombia,
abordo en uno de sus mas recientes trabajos el tema de la tenencia de la tierra. En este
ensayo se analiza el periodo desde 1960, cuando se propone una nueva Reforma
Agraria y surgen los grupos guerrilleros, la irrupcién posterior del narcotrafico y el
paramilitarismo, hasta 1991, cuando se expide una nueva Constitucion.

A partir de 1960, los conflictos colombianos se agudizaron y profundizaron. En 1964,
la vieja lucha de los campesinos por la tierra, adopté una nueva forma: las guerrillas,
llamadas «Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia» (FARC), que protestaban
por la falta de tierras y justicia social para los campesinos y luchaban por la toma del
poder para el pueblo. Inicialmente, las FARC se asentaron y consolidaron en el sur del
pafs, y después se extendieron a los Llanos orientales, Magdalena medio, Antioquia,
Norte de Santander y otras regiones. Paralelamente, surgieron otros movimientos
subversivos como el Ejército de Liberacion Nacional (ELN) y el Ejército Popular de
Liberacién (EPL). Los frecuentes enfrentamientos armados entre estos grupos
subversivos y el Ejército nacional afectaron gravemente la tranquilidad de la poblacion,
obligaron a numerosos campesinos a abandonar sus tierras y comprometieron crecientes
recursos fiscales del Estado.

El segundo, fue la aparicion del narcotrafico, en los afios 70. Si bien, desde tiempos
inmemoriales, el consumo de la coca ha sido tradicional en los pueblos indigenas, la
elaboraciéon de la cocaina y su comercio son fendémenos recientes. Por diversas
circunstancias, en los afios 70, Colombia se constituy6 en eslabon de enlace en la cadena
de transporte de base de coca, procedente de Bolivia y Pert, dirigida al mercado de
Estados Unidos, y en lugar preferido para el procesamiento de la misma, para convertirla
en cocaina. En la medida en que el negocio crecia y los precios del alucinbgeno se elevaban,
los narcotraficantes se enriquecieron desmesuradamente y extendieron su influencia




corruptora sobre diversos grupos de la sociedad. Por esos afios, Colombia hizo suya
la politica prohibicionista de la droga establecida por el gobierno de Estados Unidos.

Narcotraficantes y paramilitares.

En los afos 80, los narcotraficantes colombianos, duefios ya de inmensas fortunas,
asociados a grandes hacendados y a altos mandos militares, crearon los llamados grupos
«paramilitares», —autodenominados después «autodefensas campesinas»—, como una
fuerza armada dedicada a proteger sus propiedades, luchar contra la guerrilla y hostigar
a los campesinos. Esa politica conté desde entonces con la connivencia y apoyo de los
Estados Unidos. Con el pretexto de desalojar a la guerrilla de varias regiones del pais donde
ejercian dominio, comenzaron a despojar de sus tierras a los campesinos, a desalojarlos de
sus lugares de origen y a asesinarlos; se incrementaron las masacres de campesinos en diversas
regiones del pais, los atentados terroristas, los magnicidios y asesinatos selectivos de jueces
y otros funcionarios publicos, el desplazamiento masivo de campesinos.

El conflicto armado que, hasta los afios 80 estaba circunscrito a las guerrillas campesinas
de las FARC, ELN, EPL y M-19, a partir de entonces se incrementé y recrudecié con
la presencia de bandas paramilitares, financiadas por hacendados y empresarios,
amparadas y ayudadas por el Estado, a través de sus Fuerzas Armadas, y protegidos y
auxiliados por el Gobierno y empresas trasnacionales de Estados Unidos. En esos afios, la
lucha contra los campesinos fue asumida por las bandas paramilitares, en forma masiva,
criminal y sangrienta. «Comprar barato donde hay guerrilla, dice Alejandro Reyes Posada,
aportar la seguridad privada y valorizar la propiedad se volvié un gran negocio que
combina el poder econémico y el uso privado de la fuerza, los dos recursos privilegiados
al alcance de las mafias y grandes hacendados. De esta forma, la apropiacion de la
fuerza y el escalamiento de la guerra han llegado a ser empresas paralelas que se alimentan
una a otra. Los campesinos son las principales victimas en ambos casos, y el costo de
su derrota lo pagan primero ellos y luego el resto de la sociedad».

Los grandes capos del narcotrafico internacional, como Pablo Escobar, Gonzalo
Rodriguez Gacha, Carlos Ledher y otros, organizaron e impulsaron una pavorosa
arremetida de atentados terroristas, magnicidios, masacres, asesinatos colectivos e
impregnaron a la sociedad colombiana de una mentalidad criminal y corrupta, proclive
al delito y a la connivencia con la ilegalidad y el dinero facil. A pesar de haber sido
eliminados sucesivamente, dejaron herederos y reemplazos no menos habiles y temibles.

En esa forma, los paramilitares comenzaron a apoderarse, a sangre y fuego, de grandes
extensiones de tierras para favorecer los intereses de los narcotraficantes, terratenientes
locales, algunas empresas multinacionales y empresas privadas que desarrollan proyectos
en gran escala para la explotacioén de los recursos naturales. La acciéon armada y terrorista
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de los narcotraficantes les sirvi6 para vincularse con los grupos de poder regionales y
establecer permanentes alianzas con las fuerzas militares en la lucha contra la subversion.

El apoderamiento de las tierras por parte de los narcotraficantes se hizo no sélo a
través del despojo brutal y armado, sino también a través de las compras a menosprecio
y bajo el temor de amenazas que eran efectivas. La masiva compra de propiedades
rurales y urbanas por los narcotraficantes fue la forma expedita de lavar capitales
ilicitos, acumular ahorros valorizables, disponer de 4reas de seguridad y refugio e,
incluso, de tener una infraestructura de laboratorios y pistas aéreas para la operacién
del narcotrafico. En pocos afios, millones de hectireas pasaron a sus manos; segin
calculos de la Sociedad de Agricultores de Colombia, SAC, hacia 1996, los
narcotraficantes y paramilitares habfan logrado acaparar cuatro millones de hectareas.

La compra y el despojo violento de tierras por narcotraficantes y paramilitares
cambiaron los términos tradicionales del problema agrario en cuanto: 1, elevaron los
niveles de concentraciéon de la propiedad de la tierra; 2, aumentaron dramaticamente el
desplazamiento de los campesinos; 3, sobrevaloraron las tierras y, 4, propiciaron la
destinacion de las mejores tierras a la ganaderfa extensiva o a cultivos industriales (palma
africana, cafia de azicar), en perjuicio de la produccién de alimentos.

Al empezar el auge del narcotrafico, muchas de las tierras adjudicadas como baldios en
el sur del pafs fueron dedicadas por los narcotraficantes, grandes y medianos, a la
produccién de coca, y en menor escala a la ganaderfa y la agricultura comercial, al
tiempo que los campesinos de la regiéon abandonaban sus cultivos tradicionales y se
dedicaban a la produccion y trafico de cocaina, que les dejo ingresos nunca imaginados.
En las regiones periféricas del pafs, la Amazonia, la Orinoquia, la regién del Pacifico y la
costa Caribe, las mds pobres, atrasadas, alejadas y aisladas y las mas abandonadas por el
Estado, los cultivos ilicitos —coca y marthuana—se constituyen en la unica alternativa
economicamente viable para algunos grupos de la poblacion rural, ya que ninguno de
los cultivos licitos tiene capacidad de competir con ellos.

Mientras las fuerzas retardatarias, apoderadas del Estado, impidieron en los afios 60 la
realizacion de una timida reforma agraria, a partir de los afios 70, esas mismas fuerzas,
ahora reforzadas por los narcotraficantes y los paramilitares, lograron despojar a los
campesinos de las pocas tierras que les quedaban, apoderarse de la mayor parte de las
tierras agricolas, y concentrar en sus manos la riqueza y el poder que su dominio
implica. Hicieron lo que acertadamente se ha llamado la contrarreforma agraria.

En el afo 2.000, la Contraloria General de la Republica indicaba que entre 1985 y
1996, la superficie ocupada por predios de mas de 500 hectareas, habia pasado de 9.6
millones de hectareas a 19.2 millones; en 1999, el 1.3 % de los propietarios posefa el 50
% de las tierras, mientras el 90 % de los propietarios sélo posefa el 21.4 %. Tanto el
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numero de latifundios como la concentracion de la propiedad en Colombia se habian
duplicado en 10 afios. El proceso de incremento del latifundio como el de concentracién
de la propiedad de la tierra en pocas manos, avanzaba sin obstaculos. «La contrarreforma
agraria afecté tres veces mas area poseida que la reforma agraria que se inicié en 1961.
De una de las mas agudas concentraciones de tierra en América Latina, se pas6 al
primer lugar de inequidad en el mas desigual de los continentes del mundo». Sélo que
sus titulares estaban cambiando: de los 19.2 millones de hectareas en manos de grandes
propietarios, 2 millones pertenecfan a los narcotraficantes; la mafia de narcotraficantes
en ascenso incrusto sus raices en la tierra, base tradicional del poder en Colombia, y
logré apoderarse de las mejores.

El paso siguiente de los narcotraficantes super-enriquecidos fue el acaparamiento de la
tierra urbana. Desataron una loca y especulativa carrera por adquirir predios urbanos,
grandes edificios, ostentosos apartamentos, lotes para construir o para valorizar. La
valorizacion de la tierra urbana, especialmente en los sectores residenciales y comerciales
fue espectacular, lo mismo que el aumento del area de construccién, en metros cuadrados.
Esa valorizacién de la tierra urbana se reflejé también, en menor escala, en los estratos
medios y bajos.

El desplazamiento forzado.

Los campesinos, victimas de la violencia ejercida por militares y paramilitares, de las
masacres y del despojo de sus tierras, tuvieron que desplazarse a las ciudades para
salvar sus vidas y las de sus familias y tratar de ganar algtin ingreso para su subsistencia.
El entramado social existente fue destruido por completo. El ominoso fenémeno del
desplazamiento forzado, que desde los aftos 80 ha venido aumentando hasta llegar a 4
millones de desplazados en la actualidad, coloca a nuestro pais como uno de los mas
barbaros del mundo.

Dentro de ese contexto de crimen y corrupcion, el Congtreso dicté la Ley 35 de 1982,
llamada Ley de Amnistia, que faculté al INCORA para dotar de tierras a los desplazados
por la violencia. Luego, la Ley 30 de 1988 buscé eliminar la calificacién de tierras y
posibilitar su adquisicion a las organizaciones campesinas. El Presidente Virgilio Barco
dict6 el Decreto 1893 de 1989, por el cual ordend la extinciéon del dominio de los
bienes de los narcotraficantes y dispuso pasarlos al Fondo Nacional Agrario, al Instituto
de Bienestar Familiar y a otras entidades. Sin embargo, por trabas legales y
procedimentales y, sobre todo, por el temor que suscitaba la posibilidad de adquirir
bienes de tan temibles bandas, la medida no tuvo cumplimiento.

En 1991, una Asamblea Nacional constituyente derogd la antigua Constituciéon de
1886 y expidié una nueva. La Constitucién de 1991declard, en su articulo primero, que
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Colombia es un Estado social de derecho, lo cual significa, entre otras cosas, que el
Estado debe orientar todas sus actividades hacia «garantizar un orden politico, econémico
y social justo». Mantuvo vigente, ademas, la norma de la funcién social de la propiedad,
le agregd una funcién ecoldgica (art. 58) y reconocié la propiedad colectiva de los
grupos étnicos indigenas y afro-colombianos (arts. 63 y 329); establecié como uno de
los deberes del Estado promover el acceso a la propiedad de la tierra de los trabajadores
agrarios (art. 64); dispuso que la produccion de alimentos gozara de la especial proteccion
del Estado (art. 65); estableci6 condiciones especiales de acceso al crédito para los campesinos
(art. 60). Estas nuevas normas, de claro sentido democratico, lamentablemente no se han
cumplido a cabalidad; lo que s se sigue cumpliendo a cabalidad es el concepto romanista
de la propiedad como un derecho natural, sagrado e intocable.

En los afios 90, los sucesivos gobiernos colombianos adoptaron la llamada politica de
apertura econémica, elemento importante del modelo neo-liberal, preconizado por el
Consenso de Washington, en contravia de los mandatos constitucionales recién
aprobados. La apertura econémica representd la importacion masiva de productos
agricolas, cuyos precios de importacién resultaban mas baratos en el mercado
internacional, por efecto de los subsidios, pero cuya competencia irresistible produjo
la quiebra de numerosos agricultores y el desempleo de millares de trabajadores del
campo. La importacién masiva de productos alimenticios como el maiz, el trigo, la
cebada, tradicionales en Colombia, produjo la casi inmediata desapariciéon de esos
cultivos del campo nacional y la mayor dependencia del pais respecto del mercado
internacional.

La Ley 160 de 1994 adecu¢ el intervencionismo estatal a la regulacion de la estructura
de la tierra en un concepto de economia abierta, subsidié la compra de parcelas en un
70 % de su valor, facilité créditos y cambi6 la asignacion de la propiedad individual
por el criterio de Unidad Agricola Familiar, UA.F El Plan Nacional de Rehabilitacion,
PNR, facilité también la adquisicion de predios rurales mediante un cambio en el
procedimiento que permitié la negociacion INCORA-propietarios, con precios
inferiores al avalto fijado para los inmuebles por el Instituto Agustin Codazzi.

En octubre de 1995, el Gerente del INCORA reconocié en su Informe que en ese
momento, 34 afios después de la reforma agraria, el 1.3% de los grandes propietarios
segufa controlando el 48 % de las mejores tierras, mientras que el 67 % de los pequefios
propietarios solo posefa el 5.2 % de las tierras. Sin embargo, en ese mismo informe, el
funcionario decfa que el INCORA habia adquirido 1.4 millones hectareas para 82.862
familias, se habian titulado 6.7 millones de hectareas baldias a otras 279.508 familias y
se habfa extinguido el dominio sobre 4.5 millones de hectareas. «Con todo, en la
actualidad hay 721 mil campesinos sin tierras, que cuentan con un bajisimo nivel de
vida y necesitarfan 4.7 millones de hectareas.
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La ley de extincion del dominio.

Para combatir el poder corruptor del narcotrafico, que perme6 gran parte de la sociedad
y del Estado, el Congreso, a instancias del gobierno del Presidente Ernesto Samper,
expidi6 la Ley 333 de 1996, destinada a expropiar los bienes adquiridos por los
narcotraficantes. Esta ley dispuso la extincién del derecho de dominio, mediante
sentencia judicial, de los bienes provenientes directa o indirectamente del ejercicio de
actividades tales como: a) el enriquecimiento ilicito de servidores publicos y de
particulares; b) los delitos de peculado, interés ilicito en la celebraciéon de contratos,
contratos celebrados sin requisitos legales y otros; c) los delitos contemplados en el
Estatuto Nacional de Estupefacientes, el testaferrato, el lavado de activos, los delitos
contra el orden econémico social, los delitos contra los recursos naturales, la fabricacion
y trafico de armas y municiones de uso privativo de las fuerzas militares, la concusion,
el cohecho, el trafico de influencias, la rebelion, la asonada, o provenientes del secuestro,
el secuestro extorsivo o la extorsion. Laley cred el Fondo para la Rehabilitacion, Inversion
Social y la Lucha contra el Crimen Organizado, administrado por la Direccién Nacional
de Estupefacientes, al cual debfan pasar todos los bienes cuyo dominio hubiera sido
declarado extinguido.

Tedricamente, esta ley rescat6 un principio juridico de especial importancia: determiné
que el derecho de propiedad soélo estard protegido por el Estado cuando haya sido
adquirido con arreglo a la ley y que, por tanto, esa protecciéon no puede reclamarse
frente a bienes provenientes de actividades ilicitas. Consideré que un bien conseguido
a través de acciones por fuera del ordenamiento juridico no pierde su caracter ilicito
por el transcurso del tiempo; con base a ese criterio, establecio la posibilidad de aplicar
retroactivamente la extincién del dominio sobre bienes adquiridos mediante delitos.
De esa manera, ratificd, una vez mas, el principio juridico de que el delito no crea
derecho. Lamentablemente, en la vida real colombiana ocurre lo contrario.

A mediados de 1998, poco tiempo después de haber sido expedida la Ley de extincién
de dominio, las autoridades habfan incautado 20.732 bienes, pero ninguna de esas
propiedades habia pasado legalmente al Estado pues no existia una sola sentencia definitiva
que asilo ordenara. Los narcotraficantes encontraron numerosas maniobras, vericuetos
y argucias para entrabar la accion de la justicia, tales como certificados de matricula
inmobiliaria a nombre de testaferros, escrituras publicas no registradas, aplicacién de
figuras ficticias para lavar activos como hipotecas, fiducias, embargos o sucesiones y
otras; ese cumulo de triquifiuelas, trampas y fraudes hicieron nugatoria la Ley 333.

No obstante que la Constitucién de 1991 establece como un «deber del Estado
promover el acceso progresivo a la propiedad de la tierra de los trabajadores agrarios,
en forma individual o asociativa (...) con el fin de mejorar los ingresos y calidad de
vida de los campesinos» (art. 64), ese mandato no se ha cumplido, y el Plan de Desarrollo
Nacional (1998-2002) no planteaba la redistribucion de la tierra a los campesinos que
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no la posefan. Antes bien, el ordenamiento juridico ha tratado de legalizar el despojo
de tierras de las comunidades desplazadas: en efecto, la Ley 791 de 2002 que redujo el
término de la prescripcion ordinaria de bienes raices de 10 a 5 anos, permitié que la
prescripcion adquisitiva del dominio se cumpliera en un término mas corto; en esas
condiciones, buena parte de los campesinos no pueden impedir que los usurpadores
protocolicen y registren a su nombre los predios abandonados, de modo que quedan
en peligro de perder sus tierras. Al haberse reducido a 5 afios el término de la prescripcion
ordinaria, los titulos falsos expedidos en los dltimos afos cobran validez.

Uso inadecuado del suelo.

Es asi como la mayor parte de la tierra esta siendo mal utilizada: de la superficie total
agricola que existe en Colombia, sélo 3,7 millones se dedican a la agricultura y 38.7
millones —diez veces mas—, a la ganaderfa, predominantemente extensiva. El resto
de las tierras agricolas estd ocioso. As{ mismo, las tierras planas, fértiles, con riego
suficiente, estan dedicadas a la ganaderfa extensiva, a los cultivos industriales o
comerciales, a la coca, o como latifundios ociosos. Hay una inadecuada utilizaciéon de la
superficie aprovechable, con evidentes perjuicios para la economia nacional.

El uso de la tierra presenta situaciones como la siguiente: «el pafs tiene 21.5 millones de
hectareas con vocacion agricola, dice Alejandro Reyes Posada, y sélo usa 3.7 millones
en agricultura, entre cultivos transitorios y permanentes, que equivalen a menos de una
quinta parte del potencial aprovechable. En cambio, ocupa 38.7 millones de hectareas
en ganaderfa, la mayor parte extensiva, mientras la vocacioén natural para pastos es sélo
de 14.2 millones de hectareas, la mayoria en los Llanos Orientales». Ese manifiesto
desequilibrio en la utilizacion del suelo agricola determina contrasentidos como el siguiente:
al hato colombiano actual, compuesto por 24 millones de cabezas de ganado, que ocupa
una extension de 38.7 millones de hectareas, le corresponde aproximadamente 1.6 hectareas
por cada cabeza de ganado, mientras que a cada uno de los 12 millones de campesinos,
que trabajan en 3.7 millones de hectareas, sélo le corresponde la tercera parte de una
hectarea. O sea, que en Colombia las vacas disponen de mas tierra que los campesinos.

Politica agraria en contra de los campesinos.

De 150.000 hectareas que el Gobierno habfa prometido adjudicar entre 2003 y 2000,
solo entregd un poco mas de la mitad: 79.000 hectareas. El balance no pudo ser mas
pobre: la meta era beneficiar a 15.000 familias y s6lo 5.050 obtuvieron una parcela. En
el 2006 so6lo hubo una cobertura de 0.3 % de las necesidades de adjudicacion de tierras
a desplazados. Esa es la desoladora realidad. Lo que ha hecho el Estado colombiano,
por accion u omision, es facilitar el despojo masivo y violento de los campesinos. Es
asi como el tema de la redistribucion de la tierra a los campesinos pobres, esto es, el
objetivo central de la reforma agraria, ha desaparecido del interés del Estado y ha sido
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sustituido por la politica de fortalecer el latifundio y proteger los intereses de los grandes
empresarios agricolas. El caso Carimagua (Meta), en 2008, en el cual el Ministerio de
Agricultura despoj6 un predio de 17.000 hectareas que habia sido entregado a familias
desplazadas, para adjudicarselo a una empresa productora de palma africana, y el caso
de «Agro, Ingreso Seguro», también en 2008, en el cual el mismo Ministerio entregod
miles de millones de pesos en subsidios a unas pocas familias de grandes terratenientes
del Departamento del Magdalena, son las expresiones mas elocuentes de esa politica.
Queda en evidencia que la politica agraria del Gobierno es la de quitarle tierras a los
campesinos pobres para entregarsela a los grandes empresarios agricolas. Esto es,
culminar y consolidar la contrarreforma agraria. Es el Gobierno actuando en contra
del mandato constitucional del art. 64 que le ordena «promover el acceso progresivo a
la propiedad de la tierra de los trabajadores agrariosy.

Consideraciones finales.

Después de 500 afios de haber sido instaurada en nuestro pais la propiedad privada de
la tierra y de haber sido conservada, fortalecida y defendida por todos los medios y
contra todas las evidencias, los resultados de ese proceso son los siguientes:

1. La destruccion de las tierras agricolas. La tala generalizada, masiva y sistematica
de los bosques naturales en regiones como el Chocd, la Amazonfia, la Orinoquia y
las cuencas de los grandes rios, para la explotaciéon maderera, para el cultivo de
palma africana, para el cultivo de coca y la ganaderfa extensiva, esta produciendo
no solo la desaparicion acelerada de la riqueza maderera sino, también, la erosion
de las tierras, convirtiéndolas en eriales improductivos. Las selvas de la Amazonia y
de otras regiones del pais han sido sometidas a la fumigacién con glifosato, que
destruye no sélo la flora y la fauna sino la vida humana; los paramos y los bosques
de cordillera, fabricas naturales de agua, han sido intervenidos con cultivos, ganaderfas
extensivas y explotaciones mineras, por lo cual estan siendo destruidos; consecuencia
de lo anterior, los nevados estan desapareciendo rapidamente; los grandes rfos,
como el Magdalena, el mas importante del pais, ha sufrido una alarmante disminucién
de su caudal y ha perdido su navegabilidad; ese mismo proceso de secamiento lo
estan sufriendo otros rios como el Cauca, el Sind, el San Jorge, y, otros, como el
Bogota, el Cauca y el Magdalena, han sufrido un excesivo proceso de contaminacion
que los ha convertido en cloacas.

2. Baja produccion de alimentos. No obstante poseer tierras suficientes para producir
los alimentos necesarios para la poblacién y exportar excedentes, la agricultura
colombiana no los produce. Para tratar de atender la demanda nacional, en 2009
hubo necesidad de importar 10 millones de toneladas de productos agricolas
alimenticios, de las cuales 3.5 millones de toneladas de maiz amarillo, 220.000 toneladas
de maiz blanco y 1.5 millones de toneladas de trigo, que habian podido producirse
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en Colombia. No hay derecho a tener que importar ingentes cantidades de bienes
alimenticios para atender la demanda interna, en un pafs con millones de hectareas
agricolas improductivas o dedicadas a la ganaderfa o a cultivos industriales. Ademas
del fracaso de la politica agraria, eso demuestra la inexistencia de la seguridad
alimentaria y como la tierra esta dedicada a producir ganancias a unos terratenientes
y no alimentos para todos los colombianos.

Concentracion de la propiedad de la tierra en pocas manos. En una sangrienta
contrarreforma agraria, llevada a cabo en los ultimos veinte afios (1990-2009), 5.5
millones de hectareas han sido usurpadas por los narcotraficantes y paramilitares.
En ese mismo periodo, el 84 % de la tierra agricola en Colombia ha sido acaparado
por el 0.4 % de la poblacion. La concentracién de la propiedad de la tierra ha
llegado a extremos increibles de inequidad, hasta el punto que el indice Gini ha
llegado a 0.80, uno de los peores del mundo. El latifundio, de origen colonial, se ha
consolidado y fortalecido. 4 millones de campesinos han sido desplazados de sus
tierras por la fuerza de las armas y han tenido que refugiarse en las ciudades para
escapar de la muerte y malvivir en la indigencia y la humillacién. El gigantesco
desplazamiento forzado es una verdadera ofensa contra la sociedad colombiana,
contra la humanidad y una vergilienza internacional.

Crecimiento de la pobreza. En la poblacion campesina actual compuesta por
12.000.000 de habitantes, la pobreza llega a 7.800.000 campesinos, esto es, al 65 %,
y la indigencia a 3.960.000, o sea, al 33 %. Son cifras escandalosamente altas; no se
justifica que en un pafs tan extenso y rico en recursos naturales, dotado de suficientes
tierras agricolas, existan casi 8 millones de campesinos pobres y casi 4 millones en la
miseria absoluta. Es un contrasentido que en un pafs tan rico como Colombia haya
cada vez hay mas pobreza, mas hambre y mas desnutricion.

El conflicto armado. La propiedad privada de la tierra ha sido siempre fuente de
conflictos y de violencia. Asf ha sido en Colombia desde el siglo XVI. En la actualidad,
la aberrante concentracién de la tierra ha explotado en un grave conflicto armado
que lleva mas de 50 anos, que ha producido millares de muertos, millones de victimas,
destruccion, miseria y odios implacables. Ese conflicto representa un obstaculo
insuperable para el entendimiento de la sociedad y para su desarrollo arménico
mientras no se remuevan de raiz los factores que lo han determinado.

La imposicién de la propiedad privada de la tierra durante los ultimos 500 afios ha
generado violencia, corrupcion, destruccion de la naturaleza, pobreza, hambre.
Campesinos sin tierra, desplazados de sus regiones de origen, guerras entre hermanos.
Ha sido negativa y perjudicial, en grado sumo. La situacién del campo y del campesino
es cada vez peor. En vez de avanzar, hemos retrocedido. El problema no es coyuntural
ni episédico; ha sido el resultado de un proceso historico irracional y perverso cuya
raiz mas profunda es la propiedad privada de la tierra.
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La persistencia de esa situacion desastrosa es debida al interés de los propietarios por
conservar los privilegios que la propiedad de la tierra les aporta y por mantener un
sistema economico que les garantiza esa propiedad, ganancias y acumulacién de capital.
¢A quienes les interesa que esa situacion se mantenga? Evidentemente, a quienes se
benefician de ella, a los terratenientes y a sus aliados en la politica, en el Gobierno, en la
Iglesia, en las Fuerzas Militares, en los medios de comunicacion. Sobreponen su interés
egoista al bienestar general de la sociedad. ¢A quiénes perjudica? A la inmensa mayoria
de la poblacion.

El problema de la tierra es el problema central de la sociedad colombiana y el de raices
mas profundas. De ¢l se derivan los demas problemas sociales que generan desigualdad,
injusticias, violencia y subversion. La desigualdad social, lejos de disminuir, va en aumento.
El conflicto armado que hoy desangra al pueblo colombiano, es sélo su expresion
mas brutal. Mientras no se resuelva el problema de la tierra, no habra paz. Sin reforma
agraria profunda no puede haber paz, ni industrializacion, ni desarrollo econémico y
social.

¢Valié la pena haber adoptado y aplicado el derecho de propiedad privada sobre la
tierra, a partir del siglo XVI? ¢Tenemos hoy mas paz, igualdad, seguridad alimentaria
y solidaridad que hace 500 afnos? ;O por el contrario, tenemos mas violencia, mas
pobreza, mas egoismo, menos solidaridad y menos dignidad? ¢Dénde quedo la
hermandad que existia entre nuestros antepasados los indios, como pueblos en los que
no existia lo tuyo y lo mio?

Hay necesidad de transformar a fondo la situacién agraria existente; comenzar por
devolver a los campesinos las tierras que les han sido arrebatadas a mano armada por
los narcotraficantes y paramilitares, y avanzar en ese proceso hasta llegar a eliminar la
propiedad privada de la tierra, primera causa de la mayor parte de los problemas que
nos agobian.

La tierra, como el aire, el agua, el mar y la luz del sol, es un ser natural que no es
apropiable por nadie; todos tenemos derecho a disfrutarla pero no a apropiatla y
destruirla; su apropiacion y explotacion por unos pocos es contraria al orden natural y
al interés general. Hs necesario restablecer las formas de explotaciéon comunitaria de la
tierra. El campesino tiene derecho a la tierra y debe disfrutar la que necesite, para
cultivarla directamente y habitarla. Mientras no haya acceso a la tierra para todos los
que la trabajen o la necesiten, no habra justicia social, y mientras no haya justicia social,
no habra paz. Solucionar ese problema es una obligacioén vital y ética con nosotros
mismos, con las nuevas generaciones y con el destino del pafs.
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MIRADAS Y ACUARELAS DE PETER WALTON

Silvio E. Avendafio C.
Universidad del Cauca

Las dieciséis acuarelas de Peter Walton, objeto de este escrito,
son parte de las aguadas que expuso en Bogota, Cali y Popayan,
hacia 1978. Para aquel entonces, la capital del departamento
del Cauca y sus alrededores no habfan padecido el terremoto
de 1983. Desde ese tiempo, la atmostera espiritual y material
se ha transformado. Quiza por eso las acuarelas bosquejan la
ciudad antigua. Un mundo se ha disuelto y da paso a las
relaciones societarias a partir de la desmembracion de las
relaciones comunitarias. Mies van der Rohe dice que la
«arquitectura es la voluntad de la época en el espacio» Asi, la
ciudad se extiende en la periferia: Los centros comerciales
ofrecen el fetichismo de la mercancia. A la distancia aparecen
construcciones de concreto, acero y electronica. Las nuevas
urbanizaciones son conjuntos claustrofébicos. La ciudad
polarizada y antagonica se desarrolla en nuevos barrios e
invasiones. Rejas, cercos de hierro, empalizadas de temores,
avisos: «No hay paso. Propiedad privada.» Aumenta el empleo
de guardias y celadurfas. La ciudad construida con la

arquitectura colonial de casas encaladas, tejas de barro,

habitos, costumbres y formas de vida se va borrando ante la avalancha del «progresow,
de tal modo que al respirar el aire de la ciudad éste se ha poblado del sz0g, del ruido
de los helicopteros, de los aviones. Las calles son estrechas, poco transitan las carretas
de caballos. Los automéviles particulares, motos, volquetas y tractomulas crean
congestiones en las apacibles calles de antafo. Los cambios se han gestado en el
entramado social, dada la emigracién o la expulsion de la fuerza de trabajo de la
agricultura. Asi, el éxodo de los pueblos hacia Popayan no se traduce en empleo en una
tabrica, en un puesto, en la industria de la construccién, en empresas o en servicio
doméstico. Ademas, la ciudad se ha extendido mas alla del «sector histérico» en la
esperanza de la seguridad.
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Quiza, Peter Walton, al llegar a Popayan, en los afios setenta del siglo XX, vio desde
donde hoy se eleva el agua de la fuente de la Biblioteca Luis Angel Arango, la linea azul
lejana de la montana que cifie el valle de Pubén. Mas cerca, es posible que haya percibido
la sensacion ocre, los cerros tutelares. Contempld la estatua de Sebastian de Belalcazar
sobre la piramide truncada —el Morro-. Es posible que le haya llamado la atencién el
héroe, sobre su soberbio caballo. Un poco mas cerca, Peter Walton avisto las casas
blancas, los tejados de barro carcomidos por las algas, cubiertos por ceniza volcanica,
que constituyen el mundo de la civilizacion fundadora, la cual llené el espacio de una
cultura dominada. Y es posible que, desde donde hoy se encuentra la fuente que riela 'y
murmura, suspendié la mirada ante la casa de Guillermo Valencia. Acaso alguien le
narr6 que la efigie del poeta, envuelta en un manto broncineo, mira a la tumba del
bardo muerto para la eternidad. A la derecha, vio como el calido puente del Humilladero
tiende los doce arcos entre la antigua entrada del campo barbaro al espacio de la
ciudad civilizada. Al final del puente del Humilladero le llamé la atencion un parque

empedrado con pulidos guijarros de rfo. Y tal vez haya lefdo los versos del poeta Julio
Arboleda (1818-1862):

Hay un valle feliz su tierra ondula,
en continuas y placidas colinas
que la brisa al pasar pisa y ondula.
Por ese valle de ondas transparentes
el agua precipitase y circula,
serpeando entre flores purpurinas
y al fin de aquel edén verde y radiante
la ilustre Popayan alza la frente»

Las caracteristicas de las aguadas son la sobriedad en el color, el enfoque un poco a la
distancia. Quiza Peter Walton, quien curso estudios en la Facultad de Bellas Artes de la
Universidad de Londres, y especializado en pintura en la escuela de Artes de Wimbledom,
tenfa la conviccién de que la obra de arte radica mas alla de la experiencia inmediata, de
la sensacion y de los objetos externos. Por eso, las acuarelas, si bien dejan ver la rigurosa
objetividad, al mismo tiempo son la expresién de la mirada del artista. Las acuarelas
cuestionan la concepcién que sostiene: la obra de arte representa la realidad como tal,
de tal manera que las aguadas no serfan mas que mimesis. Vale plantear entonces, como
la mirada del artista tiene la posibilidad de trascender la realidad, cuestion distinta de
considerar que la obra de arte no es mas que un remedo, es decir que el artista no hace
otra cosa que reflejar la realidad en la obra que plasma.

Bien puede decirse, entonces, que la obra de Peter Walton se encuentra por encima de
la realidad que las inspird, pues las acuarelas se substraen al constante cambio de la
realidad, para asumir por ellas solas, una verdad propia, una vida propia, una forma
que no es otra cosa que la plasmacion de la subjetividad del artista. No hay razén
alguna para que nuestro cerebro sea el supremo ne plus ultra de un érgano pensante en
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el cual se refleja el mundo. Por ende, las acuarelas son independientes del contexto
exterior, si bien, la percepcion del artista ha rozado el aspero suelo de una realidad

subyacente.

Es posible que Peter Walton cuando trazé la acuarela Panordmica de Popaydn, hacia finales
de los afios setenta tuvo pensamientos semejantes a los de Gregorio Hernandez de
Alba cuando escribid, en 1953: «A la cima del Morro debi6 llegarse, cabalgando, don
Sebastian de Belalcazar y sombreando los ojos, gozar con la vision del valle extenso
que desde €l se domina, valle en cuyo horizonte los cielos despliegan un capricho de
azules tenues, amarillos violentos, grises profundos, purpuras, rojas y violetas; valle
sobre el que el aire es tan diafano, que en los dias estivales se siente penetrar por los
poros; donde el rayo azota majestuoso y que, por épocas, se corona con el penacho
oscuro del Puracé. Mas alla, tras las grandes alturas de Sotard y Munchique, tras la
Tetilla y la Meseta, mas alld de las colinas de Yanaconas y Pueblillo, debié de irse el
deseo iluminado del capitan.»

Peter Walton en la aguada Panordmica de Popaydn transfigura la ciudad. En esta acuarela
que, posiblemente, fue bosquejada desde el Morro —lugar desde el cual la ciudad se
contempla como un todo- se extiende a lo lejos el rosario de montafias bajo un cielo
levemente rasgado por nubes blancas, como manadas de merinos de paso por la
ciudad. A mano izquierda, junto a las araucarias y arboles afiosos, se yergue la Basilica,
como la piedra sobre la cual se ha construido la ciudad cristiana. Hacia el centro yace
otra iglesia —de la Compafifa- que deja ver la huella de los jesuitas por estos pagos, en
la vacilante memoria del tiempo. La sensaciéon producida por la acuarela es que la
ciudad yace fuera de espacio y de tiempo. Tejados canela, los frontis de las casas
encaladas, la gracia en el ritmo de las construcciones, las ventanas encierran la
metamorfosis o bien la quietud de la tradicion de las ideas.
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Al observar la acuarela pienso que la «refundacién» de Popayan, 15306, fue un acto
politico. El conquistador arrancé unos puflados de hierba, dio con su espada tres
golpes en el suelo y, finalmente, reté a quien se opusiera al acto de fundacién, mientras
los aborigenes miraban. Elacto se celebré con una misa. Luego un escribano document6
cuidadosamente lo sucedido. La fundacién vino acompafiada con el trazado: la plaza
mayor sobre la cual debia congregarse la ciudad. A su alrededor se construye la iglesia
y la sede del gobierno. El fundador, con la mano apretada sobre la empufiadura de la
espada, la mirada fija en la cruz y la imaginacién puesta en las riquezas que la fundacién
tracria. El adelantado estaba convencido que el tnico mundo vélido era el espafiol y
que aquel otro mundo de los habitantes de estos territorios constitufan un mundo
inferior. Sabfa muy bien que a cambio del poder sobre la ciudad fundada habia que
evangelizar a los indigenas para hacer posible que fuesen dignos de la salvacién. La
verdad, tanto politica como religiosa, yace en la mentalidad de los conquistadores y
fundadores. En realidad el acto fundacional se habia hecho sobre la nada pues Popayan
era un espacio vacio. Desdefiable era la naturaleza que el espafiol no llegaba a comprender
como insubstancial eran los indigenas. El conquistador sentia nostalgia por el mundo
europeo pues el mundo que se le presentaba ante si no era otra cosa que el vacio. Es
significativo que Belalcazar en uno de sus viajes trajese a estas tierras mujeres para
establecer con ellas familias legitimas.
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Walton —quien naci6 en Londres en 1942 y murié en Popayan en 1995- dibujé Panordinzica
de la torre del relgj en la cual se elimina el mundo de todos los dias, pues la légica con la
que esta trazada la panoramica de la torre del reloj trasciende el mundo cotidiano.
«Una plaza, una calle de portales. Viejo y achaparrado torreén. Casas de dos enormes
pisos. Y ramas coniferas con un telon verde profundo, tras la estatua de un personaje
que medita», dijo Gregorio Hernandez de Alba. Es significativo que al trazar el centro
neuralgico de la urbe- donde se erigen los edificios en los cuales se aloja el poder, tanto
secular, religioso y econémico, Peter Walton haya trazado las calles casi vacias bajo un
cielo cercano a lo plomizo. Asimismo, los caminantes estan a lo lejos, en la calle
descongestionada, pues son escasos los automéviles deslizandose por las calles en las
cuales el comercio tiene sede. En la torre del reloj se distingue la giralda sobre el techo
tostado por el sol del tropico. El reloj se encuentra encuadrado al margen del tiempo,
pues es una ironfa que el reloj, que ha sido una maquina principal en la técnica moderna,
permanezca estatico. Y es verdad, pues en la vida real, distante de la atemporalidad,
Popayan es una ciudad que vive sin prisa. A su vez, deja ver a un hombre desplazandose
en bicicleta, al mismo tiempo que a un vendedor de periédicos. En el foco de la
perspectiva esta abocetado uno de los cerros tutelares de la ciudad.

Mas no todos ven la ciudad desde las mismas sensaciones. En Cartas del yagé, el 30 de
enero de 1953, desde el Hotel Niza- en Pasto, William Burroughs escribe a Allen
Ginsberg. «Sigo camino a Popayan por el autoferro. Esta es una tranquila ciudad
universitaria. Algunos me habfan dicho que era un lugar lleno de intelectuales pero yo
no he visto ninguno. Una curiosa hostilidad negativista domina en la ciudad. Mientras
caminaba por la plaza mayor un hombre me llevé por delante sin pedir disculpa, la
cara impavida, catatonico. Estaba en un bar, tomando un café, cuando un hombre
joven con arcaico rostro judeoasirio, se me acerco y me solt6 una larga tirada acerca de
cuanta era su simpatia por los extranjeros y cuanto seria su placer en invitarme con una
copa o por lo menos con un café. Mientras decia todo esto, resultaba evidente que ni
le gustaban los extranjeros ni tenifa la intencién de convidarme con un trago. Pagué mi
café y me fui. En otro café estaban jugando a algo parecido a «bingo». Entré un
hombre lanzando unos curiosos ladridos de imbécil hostilidad. Nadie levanté la mirada
del juego.» La violencia, para entonces, se cernia sobre la ciudad.

Con el tiempo las calles angostas, de pavimento de piel de cocodrilo, ensordecen por
el ruido de pitos, motores y sirenas. La prisa para llegar al banco. «Y en la noche, en
otra calle se hace patente bajo reflectores la blanca mole de un edificio que finge
arquitectura de cemento bajo el alto atrio» y muy abajo, una calle con una lapida de
borrosaleyenda que invita a la imaginacion hacia otros tiempos: «Por aqui pas6 Bolivar.»
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La Torre del reloj -acuarela de Peter Walton- es significativa de lo que es Popayan. No se
puede desconocer que la cotidianidad es consecuencia de numerosos habitos, ideas y
modos de vida, opuestos todos a la civilizacién sobre la cual se levanté la ciudad. La
Torre del reloj es la acuarela que bosqueja el corazén del centro histérico. Peter Walton
traz6 en esta acuarela una construccion simbolica de la ciudad. En un primer plano el
artista juega con la luz y la sombra sobre quienes estan sentados en la acera y el hombre
de ruana que atraviesa la calle. Mas all esta presente la luz que ilumina al hombre que
camina por la calzada y al ciclista. En el aire sereno se eleva la torre del reloj que
culmina en el campanario y el reloj que permanece estatico, pues en la ciudad el tiempo
no es importante. Parece que la sucesion de instantes transcurriera sin importancia,
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cuestion que se percibe cuando a las citas cotidianas se llega media hora después de lo
acordado y quien se ofende no es quien pide un poquito de puntualidad.

«El reloj, no la maquina de vapor, es la maquina clave de la moderna era industrialy,
dice Munford. Mas en Popayan el reloj es otra cosa, pues éste —el de la Torre del reloj-
permanece estatico como si el tiempo que se respira fuese otro: el tiempo natural con
sus cambios de mafiana, mediodia y noche, o bien el ciclo liturgico de la iglesia catdlica,
en el arco comprendido entre la natividad y la semana de pasion y muerte. El reloj yace
estatico, como pieza fuera de espacio y de tiempo, como si constituyese una alegoria.
Es curioso que en el parque donde se levanta la torre se encuentran las sedes del poder:
Alcaldia, Gobernacion, Arzobispado. No obstante, junto a los edificios de las instituciones
civiles o religiosas se encuentra la Camara de Comercio, Bancos, comercio, y otras
instituciones de caracter econémico para quienes el reloj es un dispositivo que marca el
interés constante.

Mas, el reloj no conlleva a la vida ordenada, a la puntualidad, que segun cuentan los
historiadores, tomé forma en los monasterios. El reloj ha dado lugar a la «segunda
naturaleza» pero los habitantes de Popayan viven sin tener en cuenta el tiempo. Acaso
ocurre esto porque en la ciudad existe la agonia entre la tradicion y la modernidad,
pasado en lucha con el presente, arte moderno y tumba indigena, ideas avanzadas y
habitos arcaicos, recuerdos y archivadores, derecho romano y electrénica, progreso y
retroprogresismo. ..

El Puente del humilladero es una construccion que se encuentra sobre el rio Molino. El
puente se construyo en el siglo XIX, para aliviar la fatiga de los campesinos, quienes
después de largas jornadas de camino llegaban a las puertas de la ciudad y se encontraban
con un ascenso afrentoso. Peter Walton dibuja el puente en el aire conmovido, encantado
y calido. Al seguir el camino aparece en un primer plano la senda de piedra, el muro
que llega hasta la casa de Guillermo Valencia. Lo sugerente de esta obra es como se
consigue la idea de profundidad tanto en los diferentes arcos del puente, el color del
prado, al mismo tiempo que crea un primer plano con las farolas. Un segundo espacio
lo constituye el verde de los arboles que extienden en el cielo sus ramas mientras los
transedntes van a la ciudad.

El puente unia el «sector historico» con el «Camellén del Caucax. Fue terminado hacia
1873. Es una arcada sobre arcos de ladrillo, piedra y argamasa, segun disefio del
religioso italiano Fray Serafin Barbetti y de un ingeniero aleman.

Con el paso del tiempo dejo de ser la entrada a la ciudad. La alcaldia, entonces, lo
convirti6 en lugar de esparcimiento vy, la corporacién de turismo lo metamorfose6 en
un lugar pictérico. El puente no tiene estructura metalica, sufre el olvido y el rancio
desalifio. Sus doce arcos son una calzada peatonal, decorado para las fiestas de navidad.
Por él transitan los albailes, ciclistas, carpinteros, musicos, servicio doméstico, jornaleros,
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propietarios de cantinas, policias, mujeres con nifios, siervos, «corbatasy, lavanderas,
zapateros, artesanos, «lagartos», tenderos, hidraulicos, peones, tatacoas, choferes,
ladrilleros, vendedores de loterfa y de llamadas. Hoy del puente puede decirse que «esta
quebrado y sin cascaras de huevo para su curaciény. El Humilladero resiste guerras,
terremotos, automéviles, contaminacion, vale decir ¢tandem quando?

38



La hacienda de Calibio es un lugar «histéricon de Popayan. En sus patios se dio una
batalla, en las primeras décadas del Siglo XIX. La casa esta inundada de recuerdos.
«Aqui estuvo Bolivar» reza en uno de sus muros. La estructura de la casa se erige como

monumento de cuando la hacienda era el lugar del mundo luminoso de los sefiores, la
servidumbre de los mestizos y los esclavos nostéalgicos de Africa. L.a antigua cerca de
piedra, la apacible sombra que dibuja el arbol, el frente de la casa que muestra las
barandas de la puerta de la entrada. El segundo piso desde donde se podia ver a la
distancia. Todo un mundo en el cual no existian los sobresaltos de la vida contemporanea,
tiempos aquellos cuando el sefior encarnaba el sefiotio y el siervo o el esclavo llevaban
la carga con resignaciéon y orgullo. A través del velo del tiempo se dibuja el fantasma
del pasado. Aflora la nostalgia. La casona que emerge en el recuerdo. Detras de los
hombres que vivieron los fantasmas, las hazafias disueltas en el olvido. Mas la evocacién
es persistente en «aquel tiempo todo era mejor. El sefior era autoridad y se le obedecia»

En esos tiempos, el vulcandlogo aleman Alphons Stubel, en una carta del 25 de
diciembre de 1875, anota: «La gente, es decir, los descendientes de espafioles que
reclaman el derecho a la cultura es intelectualmente deplorable. Popayan tiene apenas
uno se puede atrever a decirlo una universidad y, sin embargo, no hay en toda la ciudad
siquiera una hoja para escribir y mucho menos es posible comprar un libro impreso.
Magnifica es la universidad y magnificos los conocimientos de los sefiores doctores de
esta universidad, al lado de las universidades de Bogota y Medellin. Toda la gente es
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llamada doctor. Pero nunca se sabe de qué facultad sacan su sabidurfa. Supongo que la
mayorfa son juristas; pues todos piensan transformar las leyes existentes y en su lugar
poner otras un poco menos incomodas. De hecho, también en Bogota la «legislacion»
pertenece a la primera de las disciplinas con las que el zorro académico tiene que
vérselas. Cuando estd ya un buen tiempo en la universidad y prefiere no volver al
campo a seguir con el lazo después de suficientes estudios de leyes logra obtener
algunos fundamentos elementales del latiny»

El progreso fue la palabra clave en el Siglo XVIII. Mas no era facil que esta mentalidad
entrase en el mundo de los hidalgos. Sin embargo, los peninsulares ilustrados pronto se
habian iniciado en la libertad mercantil del progreso. El trabajo del indio seguia siendo
servil, los esclavos en las minas, como los del cacao en Venezuela y los del aztcar en
Cuba. Entonces comenz6 la conmocion social. Portugal y Espafia trataban de suprimir
las trabas al comercio. No obstante, hubo crisis en la ciudad. Frente a los peninsulares
que no podian crecer sin la inmigracién constante, los criollos medraban naturalmente.
El criollismo florecié como patrimonio de las ciudades rurales, y fue progresando
polémicamente contra la ciudad urbana. Campo y ciudad se querellaban. En su 17gje a
las regiones equinocciales Humboldt sefialé: «En las colonias la verdadera sefial es la piel.»
Tenfa razon pues la sociedad estaba separada: las clases altas —peninsulares y criollos- y
los otros: pardos, indios y negros. Y a los criollos los movia el afan inmoderado del
lucro.

«Calle de la Ermita abajo es un trabajo que se puede destacar como ejemplar- segin
German Rubiano Caballero- de la manera como Peter Walton resuelve los paisajes
urbanos a partir de un primer plano en el que se pueden ver los detalles de los edificios
préximos, el artista nos hace observar un gran espacio de profundidad y establece al
mismo tiempo un hermoso contraste entre las sombras proyectadas por las
construcciones adelantadas de la superficie y de la reverbera tibia y discreta en lontananza.
De esta manera recorremos las largas, rectas y limpias calles de Popayan, ciudad en la
que Peter Walton hubiera encontrado una Venecia a lo Canaleto o a Turner-, es decir
un sitio en donde emplazar el espiritu ponderado.»

Casonas que hacen pensar «en la riqueza hecha alomo de indio o a brazadas de negros
esclavos en las dehesas y las minas»: Las calles con los muros encalados, ventanas
enrejadas, lamparas de otros tiempos y techos de teja de barro que hacen sombra al sol
del trépico. Y en ese aire brota la nostalgia del pasado, quiza del Siglo XVIII, cuando
la ciudad era gloriosa y, los «negros e indios extraian el oro golpeando penas y lavando
oron
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Casas en las que vivian las familias aristocraticas. Construcciones de tiempo coloniales.
La ciudad de calles sin congestiones, templos de paredes blancas y salientes techos que
protegen de la lluvia. Hasta 1950 eran pocos los automéviles. El autoferro llegaba a la
estacion del ferrocarril al otro lado del rio Molino. Antes del terremoto vivian las
familias de los descendientes de los patricios. La importancia de los habitantes estaba
unida con el «destino de la nacién» Eran familias educadas, caracterizadas por la «culturay»
pues habian ido a la universidad y se habfan graduado de médicos, abogados o
ingenieros. La distincién de la vida cultural se enraizaba con la literatura, la musica
clasica o enlos eventos, en los cuales un musico interpreta un concierto o un conferencista
diserta sobte un tema de actualidad.
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El sustento de aquellas casas y estilo de vida estaba unido a la tierra. La ganaderfa era de
vital importancia. Quienes pertenecfan a lo mas encumbrado de la ciudad estudiaron
en la Universidad del Cauca, donde eran profesores. Los fines de semana pasaban
revista a la hacienda.

Andrew Hunter Whiteford analiza en Popaydn y Querétaro (1963) cémo por el
advenimiento del ferrocarril y la aviacién, Popayan comenzé a alejarse del progreso.
Ante esta situacion la ciudad no mird hacia el futuro sino que se enconché en «la
tradicion literaria y escolastica que consideraba la ciudad como una rara gema cuyo
lustre se debia conservar a cualquier costo; el poder de la antigua aristocracia, que
derivaba su riqueza de las extensas haciendas y que dominaba el programa politico del
estado; v, finalmente, el aislamiento geografico hizo posible que la ciudad permaneciera
apaciblemente apartada y complaciente, sin causar ningiin inconveniente setio a cualquier
otra comunidad de la regién o de la naciéon. Ningin mineral precioso demandaba
explotacion, ninguna linea grande de transporte pasaba por la ciudad, ningtn puerto o
centro industrial estaba lo suficientemente cerca como para ofrecer estimulo o reto, no
se presentaba ninguna crisis repentina en las finanzas o en la poblacién que exigiera un
cambio de politica.»

Mas alla de la acuarela La Ermita que Peter Walton dibuj6, allende de los colores
delicados que cuajé en perspectivas de paredes encaladas, esta la presencia del
augustalismo. El imperio espafiol encontr6 fundamento en la unidad del poder terrenal
y el poder espiritual. Los reyes catdlicos quisieron que la posesion de las tierras, a las
que lleg6 Colon, fuera legitimada por el Papa. En 1510, Fernando el Catdlico se interesd
en que el Sumo Pontifice romano diese la autorizacién de la conquista por una bula
papal. El Papa tenfa dos espadas y, cedia a los Reyes espafioles la espada del poder
temporal. La necesidad de predicar el evangelio a todas las naciones fue en cierto
modo la contraprestacion. No se olvida que la religion que llegé a las colonias estuvo
matizada por la Contrarreforma del Concilio de Trento (1543-1563). La virtud eclesial
debia fundarse en el celibato, la pobreza y la obediencia. Y es claro que el evangelio no
lleg solo, sino que se expresa en el manierismo, en el barroquismo, en el reconocimiento
de que se tiene Amo, en la piedad sensible de las procesiones y en la ensefianza del
catecismo.

Tres siglos después se di6 la ruptura con el imperio en la lucha anticolonial de avanzada
en América para dar lugar a las republicas hispanas. Hubo cambios, dado que el poder
temporal pasé de la monarquia a la reptblica, mas el poder espiritual permanecié. En
las nuevas republicas continuo el catolicismo. La Constitucion de 1886 cedio la educacion
a la iglesia catdlica, mediante el Concordato (1887) que entregd la conciencia de los
niflos para ser socializada en el evangelio catolico. Ahora bien, en buena parte del Siglo
XX el catolicismo cre6 la homogeneidad de las conciencia pero luego hubo un «poquito»
de secularizacion y la presencia creciente de las sectas.
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Peter Walton capté en La Ermita el espiritu de la vida payanesa. Asi como un oasis se
encuentra rodeado de un desierto, sucede con este lugar. Rodeado de pavimento que
ha cubierto el sector histérico, en lugar de las antiguas calles empedradas, permanece
como una isla, la calle que sube hacia el templo. Quiza por eso La Ermita es un
simbolo de la ciudad que, permanece, a pesar de los cambios del tiempo moderno,
estatica. En el fondo de la acuarela se encuentra el templo de Belén. En la distancia, el
verde adorna las ultimas construcciones que se divisan, junto al transeunte que pasa. El
templo de La Ermita evoca las costumbres y los habitos en el ideal catdlico de vida. El
espiritu de la sobriedad de la pobreza, la formacién de una familia cristiana y la
manifestacién de la piedad los domingos y las fiestas religiosas, al mismo tiempo que
evoca el espiritu espafiol que desdeflaba la labor mecanica, racional y sin misterio, sin
fondo de eternidad que la trascendiera —tierra y cielo-.
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Esta acuarela recrea el Camino de Guambia. El aire y la vegetacion son de tierra frfa. El
aspero sendero divide la colina en dos. A la derecha el cerro resquebrajado, la hierba
que lame el camino, las lajas parecen que se hubiesen corrido. Las rocas, los palos de la
cerca de alambre de pua, torneados por la luz, luego el sembrado, mas alla las casas,
prontamente los arboles y alld entre montafias el camino que bordea. Y en la senda el
guambiano que avanza por la tierra desapacible hacia la vuelta en que se pierde la
trocha.

Supongamos que retrocedemos en el tiempo y que podemos ver el valle de Pubén:
«Antes de la peluca y la casaca» como dice Neruda en E/ canto general. Quiza se podrian
ver los pueblos némadas y los pueblos sedentarios. La invasion hispana trajo sus
violencias y asi se lleg6 a que «esta tierra es mian. La corona espafiola en las Leyes de
indias establecio el régimen agrario. Ademds, la religion se dedicé a la evangelizacion.

Con el paso de la vida de los pobladores a ser parte del imperio, en el valle de Pubén,
fueron naciendo y creciendo las propiedades. Como formas de produccién
establecieron la hacienda con casonay capilla. Creci6 la agricultura, la ganaderfa y en
sitios privilegiados la minerfa. Los indios, como se les denominé por un error de
Colon, poco a poco fueron arrinconados en el valle y, en dltimas no encontraron otro
lugar ni oficio que comenzar a talar y a escalar la montafia. Tal vez por eso en la
acuarela —Camino a Guambia- se dibuja el cielo nuboso, las montafias azules y las casas
de baja altura, construidas de chusque y bahareque, cubiertas de paja oscura y ventanas
estrechas. El camino y la cerca de alambre de pua. El cultivo. ¢Trigo o cebada? Bien
puede pensarse que hoy no son de estos lares. Y como los muros y las cercas de las
haciendas han crecido bien pueden vivir los indios por encima de los tres mil metros,
a la altura de los paramos, tumbando frailejones, arrasando los musgos, terminando
los liquenes para hacer la parcela o para sembrar el pasto y el cuidado de las vacas.

Cuenta la historia como la Corona protegio a los indios. Los resguardos constituyen
porciones de terreno adjudicados colectivamente a los indigenas de un determinado
clan o tribu. Si bien la propiedad de la tierra era colectiva, no necesariamente la forma
de explotacion. A partir de 1810, al formarse la republica, se decreté el reparto de las
tierras de los resguardos, mas la reconquista espafiola retardé tal medida. En el congreso
de Cucuta se ordené nuevamente el reparto y, en 1832 se propuso lo mismo. En 1843
se prohibi6 enajenar las tierras a veinte afios. Pero fue hasta 1850 cuando se arguy6 que
de acuerdo con el régimen liberal la propiedad comunal debia dar pasé a la propiedad
privada. No obstante, los resguardos persistieron en el Cauca y en Nariflo, al mismo
tiempo que creci6 la lucha por la tierra.
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En la acuarela [sta parcial de la iglesia de la Compaiiia los peatones no tienen dificultades
para desplazarse dado que en la calle no existia la multitud. No obstante, si se vuelve la
mirada al Zmpo en el cual se ide6 la acuarela hay un cambio. La ciudad que esculpié
Peter Walton es distinta de la ciudad intransitable. Saturada de taxis, multitud de autos
privados, de motos, de ruidos asperos y raudos, de bicicletas en contravia, al mismo
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tiempo que las aceras invadidas por vendedores ambulantes, atracadores, mendicantes.
Deja ver el «sector historico» la contaminacion y la descomposicion social. Por eso, al
apreciar la acuarela hay una emocién por la luz tibia de la mafiana que extiende la
sombra larga perdida bajo las ventanas y las puertas alargadas las cuales parecen
extenderse en el espacio apacible. El alargamiento de los muros, puertas, ventanas en la
segunda planta de los edificios, junto a las canaletas que descienden de los techos —
crean la ilusién de gran altura-. LLos guambianos caminan tranquilos sin el temor al
asalto callejero. Bien podra decirse que, con los afios, Popayan se ha desfigurado en un
palimpsesto (manuscrito antiguo borrado para escribir otro) en el que esa transparencia
de la atmosfera que emocioné a Walton ha perdido el encanto.

Luego de la Independencia que ha quedado plasmada en esas placas que dicen: «Aqui
se alojo...», el patriciado constituy6 el aire de la ciudad. La produccién minera se
esfumo. Los periddicos agitaban las ideas y en las tertulias se entremezclaba la glosa del
utilitarismo y de sus contras. Las ideologfas y las disputas cuajaron en largas y cruentas
guerras civiles. Popayan fue uno de los puntos claves en la guerra de los Supremos. La
disputa fue constante. Ademads, hacia 1850 pasaron por Popayan los hombres de la
Expedicién Corografica, cuyos acuarelistas dibujaron los valles, las ciudades y las
flapangas. Y por esos afios vinieron las reformas que afectaron la hacienda espafiola.
Estas pretendieron acabar los resguardos indigenas pero estos permanecieron. A su
vez la desamortizacion de los bienes de manos muertas fue un golpe para la iglesia
terrateniente. Y poco a poco los patricios se dividieron, unos fueron a la politica:
presidentes de la republica y otros a las letras. Agustin Codazzi anot6: «Cuando se
observan los templos y demas edificaciones de esta ciudad, no puede menos la
imaginacién que trasportarse a los tiempos pasados que permitieron a los moradores
de ella levantarlos en prueba de riqueza y espiritu publico. Mas esa época paso ya y
Popayan queda estacionada en lugar de progresar.»

Desde 1880 muchas ciudades latinoamericanas experimentaron cambios tanto en su
fisonomia como en su estructura social. La burguesia del mundo industrial dio la pauta
del comportamiento, la despersonalizacién cuando se trata de los negocios. Los nuevos
burgueses organizaron las asociaciones comerciales, cada uno jugandose el todo por el
todo, en el triunfo o en la quiebra. Entonces ciudades como Popayan quedaron al
margen y comenzo a soplar sobre ella el aire de lo provinciano. Las calles y las plazas
conservaron la paz, la arquitectura sus normas y reglas acostumbradas. Los viejos
linajes y los grupos populares se conservaron tal como habia ocurrido en la ciudad
patricia o en tiempos coloniales. El ejemplo de Haussmann, en el cambio de Paris, se
hizo presente en la demolicién de lo viejo e inspir6 la modernidad de las estatuas,
monumentos, edificios, parques. La vida cultural evoluciond y se expresé en un nuevo
recinto: la poesia.
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Arcada y casa de la herreria guarda para los antiguos habitantes de Popayan la nostalgia de
lo que quebré el terremoto del 83. Peter Walton juega con un primer plano de tono
semioscuro y de sombras entre azules y violetas que se van disolviendo poco a poco,
hasta alcanzar la dltima casa de la herrerfa, donde en otro tiempo funcioné un restaurante.
Un hombre camina en la apacibilidad de la tarde.

La casa de la herrerfa hoy no existe. El temblor le dio fin. Mas la leyenda permanece
en el sitio donde antes se levant6 una herrerfa. Entonces, en la imaginacién saltan los
caballeros y la llegada hasta aquel lugar donde el herrero hacia su obra. Evoca el lugar
un mundo distinto: caballos, espuelas y herraduras. Distinto al ruido y el paso de los
autos, a los talleres de mecanica, regados por la ciudad. Una urbe patricia que da lugar
a una ciudad de calles angostas y escasas ante la avalancha del transporte automottriz.
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La acuarela Tejados y torre de San Francisco descubre los tejados ocre y canela en los cuales
hay también los rastros de las tejas de asbesto, en la avalancha modernizadora de los
ultimos tiempos. Peter Walton trazé en esta acuarela diferentes planos de los tejados
que cada dia tienden a desaparecer. Los tejados de teja arabe son muy bellos, llegaron
con la conquista y contribuyen al esplendor de la arquitectura. En la acuarela puede
verse, en un primer plano, el tejado que cruza la extensién suavemente coloreada.
Luego el pincel parece que se deslizara en el tiempo de la simetrfa. Mas alld estd el muro
de ladrillo sobre el cual hay un tejado volado. En un plano mas alto aparecen los
tejados de las edificaciones en forma de trapecio y la perspectiva del edificio blanco. A
la izquierda sobre la casa se eleva la cupula de la iglesia que termina en una aguja,
mientras a la derecha se destaca la edificacién de ladrillo sobre la cual se erige un
pedazo blanco de la iglesia de San Francisco, cuyo techo parece que descendiera para
encontrarse con las torres en piedras que se erigen sobre los edificios de la ciudad. «San
Francisco es la iglesia que alberga la voz de Popayan: la gran campana cuyo puro
sonido es el resultado de ventidés kilos de oro fundidos en bronce. Cuando la
tempestades bajan de las cordilleras amenazando las cosechas, la «voz» tiene el poder
de alejarlas convirtiéndolas en lluvia inofensivay escribié Katleen Romoli. Alejandro de
Humboldt, a principios del Siglo XIX anot6 en el diario de viaje: «Esa pereza general,
en Popayan, aun més reprensible en Santa Fe, debido a qué tierra y clima son muy
acogedores, pero donde la mineria y la busqueda de oro sustrajeron a los habitantes
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ain mas de la habilidad de la agricultura»Y, en esa atmoésfera en la que la Iglesia y el
Imperio constitufan los pilares de la civilizacién, Francisco José de Caldas considerarfa
al hombre de estas latitudes: «Nada desea. Contento con su destino y con su pafs, mira
con indiferencia al resto de la tierra. Vive sin inquietudes y sin remordimientos. La
muerte misma no le turba: la ve acercarse con ojos serenos y expira con tranquilidad.»

Quiza por esa calle de Popayan -templos que evocan las costumbres y los habitos en
el ideal catélico de vida- transité José Félix Restrepo cuando redactaba Los estudios de
Jfilosofia (1791) y pensaba: «Hsta todavia demasiado radicada en muchos espiritus
superficiales la opinién de que las matematicas y fisica moderna estan refiidas con la
religién...» Y, en la acera de la derecha quiza caminé Camilo Torres (1766-1816) quien
esctibi6 en E/memorial de agravios (1809) ala regencia espafiola: «jIgualdad! Santo derecho
de la igualdad; justicia, que estribas en esto y en dar a cada uno lo que es suyo: inspira
a la Espafia europea estos sentimientos de la Espafia americana; estrecha los vinculos
de la unién: que ella sea eternamente duradera, que nuestros hijos, dandose
reciprocamente las manos de uno a otro continente, bendigan la época feliz que les
trajo tanto bien. jOh! jQuiera el cielo oir las notas sinceras del Cabildo, y que sus
sentimientos no se interpreten a mala parte! jQuiera el cielo que otros principios y otras
ideas menos liberales, no produzcan los funestos efectos de una separacionh

Hacia 1823, Theodore Gaspard Mollien escribe: «La plazas no tiene nada de particular,
y la mayor parte de las casas que la rodean estan en ruinas por los combates que se han
librado en la ciudad.»
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Peter Walton traza la acuarela y bosqueja el paisaje. A lo lejos bajo el cielo azul, nubes
blancas, la cordillera sube y desciende en un conjunto de colinas. Como un velo, las
nubes pasan por las montanas azules y las elevaciones cercanas. El viento frio mece los
arboles y el techo de la casa sobresale sobre el cultivo. La figura del campesino contrasta
con la brisa fresca que mece el trigo y susurra.

En Viajes por el interior de las provincias de Colombia, en las primeras décadas del Siglo XIX,
el coronel J. PHamilton mencionaba: «En Popayan solamente existen dos clases sociales:
una integrada por un reducido nimero de familias muy ricas, incluidos los obispos y el
clero, la otra constituida por tenderos o «pulperos» en pequefia escala; de donde resultan
las contrapuestas categorias de habitantes: una de las grandes y bellas mansiones, y otra,
la de las casitas pequefias con almacén (...) Los tenderos compran directamente a los
indios de las montafias circunvecinas la mayor parte de las aves de corral, frutas,
legumbres y naturalmente el precio sube considerablemente con la reventa. Los indios
traen también de las estribaciones del Puracé, distante jornada y media, abundantes
cargamentos de nieve, mediante la cual pueden hacerse helada cualquier vianda por
bastante tiempo.» Pero ya no hay hielo en la corona del volcan. Elintercambio continia
en las galerfas, en el vocerio, el paso de las carretillas tiradas por los caballos. La papa
del Valle de Malvasi, las mazorcas exuberantes, la carantanta en el lomo de las chivas,
los animales, los potes de flores, las voces que ofrecen el chontaduro o las hermosas
heliconias. Y en las goteras de diciembre, en tiempos de lluvia, las chirimias vienen del
campo, con los tambores, los fotutos, el calabazo rayado y las flautas con los sones de
la tierra. Es tiempo del plato navidefio: dulce de higuillo, las brevas, el manjar blanco
(hecho en paila de cobre) y el ascenso de los cohetes por los aires que estallan en una
estruendosa alegtia.

En el campo se extienden las haciendas de ganaderia y la agricultura extensiva y,
campesinos con pequefias parcelas. La mano de obra es mestiza, india o afro. Jean
Baptiste Boussingault, en 1822, discurria: «lLos habitantes de Popayan, generalmente
instruidos, tienen un barniz de pedanteria, son presumidos; se pretende que Don Quijote
de la Mancha se halla enterrado en el centro de la plaza mayor, invadida por la hierba
y rodeada de casas de dos pisos que tienen un caracter anticuado.»

El terremoto de marzo de 1983 es clave para la transformacién de la ciudad. El
temblor de tierra destruy6 la ciudad y el sector histdrico. En la reconstruccion de la ciudad
se miré al pasado. Pero al interior de las nuevas edificaciones hay una arquitectura
diferente. La ciudad ha crecido y con el desarrollo las invasiones, el hacinamiento, la
especulacion del suelo, la contaminacion atmosférica, la desintegracion social, la dispersion
de desechos, la destruccion del paisaje cultural, la corrupcion. ..

La urbe encerré dos grupos. Una la ciudad tradicional. La otra constituida por pobres
e inmigrantes que convergfan en la ciudad. Venian de los campos convencidos de que
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en Popayan vivirfan mejor. Pero sintieron que la ciudad era de otros: el grifo de agua,
el banco del parque, la cama del hospital. Todo era ajeno.

Popayan se vio asaltada en la vida cotidiana. Las invasiones dieron lugar a un nuevo
estilo de vida. Sin ingresos fijos ni suficientes, sin los servicios, sectores sociales
constituyeron un mundo dos veces marginal porque habitaban en los bordes urbanos
y porque no participaban de la ciudad tradicional. Era una situacion dificil: las clases
altas sufrieron un desfondamiento. El primer signo fue la pérdida del papel de la élite
en toda la nacién. La ciudad cambid a pesar de la reconstruccion del sector histérico.
Los inconformes se encontraron con el fenémeno de que la gente no tiene conciencia
de clase ni vocacion de lucha. La cultura se entendié desde «nuestra sangre, nuestra
tierra, nuestro folklorey.

a
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Arcadas del puente de la herreria es un cuadro distinto. Mientras en otros trabajos Peter
Wialton elabora cuidadosamente la perspectiva que se pierde a la distancia en diversos
espacios donde se quiebra el trayecto en distintos momentos, esta aguada es un trabajo
diferente. En ella Walton traza el puente del Humilladero con cinco arcos. Al mismo
tiempo los detalles de la construccion se hacen difusos. Los hombres trabajan en la luz
transparente del dia. El eucalipto se encumbra extendiendo sus ramas hacia la
construccion. La casa Valencia esta insinuada. El acuarelista desliza los colores sin exagerar
y sin caer en contrastes que hieran la mirada de quien observa. Crea una realidad por
encima del mundo de todos los dias. Mientras en la cotidianidad la atmésfera que se
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respira es de sometimiento, en la obra de arte hay un aire de libertad que quiebra el
fatalismo.

Con el tiempo el puente adquirié un valor distinto ya que se convirti6 en el lugar de las
verbenas populares. Allf se ha construido una especie de epidauro (teatro), lugar de
eventos musicales o sociales. Los fines de semana, los dias festivos la multitud colma
el lugar, ansiosa del embrujo musical, de la recreaciéon de los motivos populares, las
costumbres y las manifestaciones culturales de la region. Entonces la musica disuelve
las individualidades. Los vendedores de golosinas y bebidas hacen su agosto.

En la memoria permanece una Semana Mayor en la cual un grupo de Camara
interpretaba una obra de Bach, en el tablado del Puente del Humilladero. De improviso
se escucha una melodia que no corresponde a la realizacion de la obra. El publico
protesta, abuchea y silva al imprudente. El director suspende la ejecucion y solicita,
respetuosamente, al flautista que suba al tablado. Chancaca acometi6 uno de los temas
populares. El publico escucha. Al terminar, el director y los musicos aplauden. Entonces
Chancaca abandona las tablas diciendo: -Me voy, pero me les llevo la musica-

La Capilla de San Andrés de Pisimbala es una acuarela que plasma la emocién de Peter
Walton. Un trozo azul del cielo, manchado por nubes viajeras parece acariciar las
montafias mientras el viento mece los drboles en el vano de la tarde. La luz extiende la
sombra no solo del templo sino de los viajeros y de los animales.
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En este lugar apacible, incrustado en la cordillera, se encuentran los hipogeos. Estos
encierran secretos de culturas milenarias. Los indigenas viven en este territorio en el
sistema montafloso de grandes volcanes y de la derretidas «nieves perpetuas». Las
Leyes de Indias trazaron las instituciones para los pueblos indigenas tales como la
encomienda, la mita, los ejidos y resguardos. La encomienda consistia en la obligacién
a un grupo y mas tarde individualmente a pagar, temporalmente, a un espafiol meritorio
un tributo que fijaban los oficiales de la Corona, como cesion de la carga fiscal debida
al Rey y con la obligacién para el beneficiario, entre otros deberes de ocuparse de la
catequizaciéon y adoctrinamiento de los indios quienes seguian en la administracién y
jurisdiccion de la Corona. Desde los tiempos de la cruz y de la espada las tierras
pasaron a los seflores. Mas en tiempos recientes ha crecido el espiritu de lucha. Entonces
se disolvieron las haciendas y los pueblos han vuelto a la posesion de la «madre tierrar.
A pesar de que se gesto la republica, a los indigenas se les sigue evangelizando, porque
mis alld de la Ultima Thule, de la cual hablé Séneca, los habitantes que no eran cristianos,
de acuerdo con la ley natural, podrian salvarse siempre y cuando el catecismo les fuese
enseflado.

El cuadro Arcada y casa de la herreria se caracteriza por el manejo de la luz y por los
distintos espacios que crea. En un primer término llama la atenciéon la sombra que

proyecta la arcada y que resalta la curva del andén que se disuelve en un espacio que no
alcanzamos a ver. Mas lo hermoso de este trabajo es como Walton resalta la luz que
penetra por el ojo de la arcada y crea la magia que adquiere la tibieza de la tarde. Los
matices del cielo de un azul tierno, de ciertas tardes, crean una atmésfera contemplativa,
a través de la cual un hombre de ruana y sombrero parece que se fuese a perder en el
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juego de la dulzura y las sombras de la tarde. Esta acuarela bosqueja ensofiaciéon. La
sensibilidad se distancia de la realidad y hace posible la catarsis.

Hacia 1920 el Gran Cauca comenz6 a desintegrarse. Los fértiles valles pasaron al Valle
del Cauca. Las minas pasaron a ser parte de los departamentos de Narifio, Choc6 o
Antioquia. Trozos de las regiones inexploradas al Huila. El Cauca se achicé. Popayan
quedé como capital de un departamento disminuido. La nostalgia se asent6 en la
ciudad patricia. El recuerdo se hizo parte de los habitantes. La afioranza -otros tiempos-
la riqueza y el prestigio perdido poblaron la percepcion de los payaneses. Los papeles
importantes que habfan jugado en la repiblica se diluyeron en la nostalgia de la riqueza
del siglo XVIII y perdidas guerras civiles en la vida republicana. Tal vez por eso en
ciertas calles y en las casas se siente el aire condensado por la paralisis, como si se
hubiese mirado a la Medusa.

Peter Walton bosqueja la Calle de Santo Domingo en perspectiva. En un primer plano
dibuja un policia elegante, el hombre que atraviesa la calle, mas alla un mendigo. A lo
lejos los transeuntes, a través de la atméstera transparente de la ciudad. Es de destacar
la manera como Walton crea la perspectiva, en las insinuaciones de los tejados —a la
derecha- y la sombra que se estrecha en la distancia. A su vez —a la izquierda- los
distintos techos: los edificios de tenue amarillo, los planos del templo de Santo Domingo.
La torre del campanario. Una parte del antiguo Hotel Lindberg (destruido por el
terremoto de 1983).
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La calle de Santo Domingo es un hito en la ciudad. Esta via publica encierra, tanto la vida
estudiantil, como el paso de las manifestaciones con sus peticiones que se dirigen hacia
la Casa de Gobierno municipal, departamental o instituciones nacionales. Por esto, esta
calle es el lugar de la protesta. Los graffitis en sus muros son encalados al dia siguiente.
La via es el lugar de las procesiones. El primero de mayo es el escenario de la fiesta del
Amo. Por ella desfilan los hombres y mujeres pidiendo ayuda. Guarda esta calzada el
espacio de los distintos antagonismos, tales como los de los empleados publicos, los
afros, los mestizos. Ella encierra el recuerdo de los indios en sus aspiraciones y los
enfrentamientos callejeros.

La imaginacion lleva hacia 1948, antes del Nueve de Abril, cuando Cristopher Isherwood
visitd a Popayan y en el Hotel Lindberg: «Tuvimos visitantes casi de inmediato. El
primero fue el maestro Baldomero Sanin Cano (...) Es septuagenario pero actualmente
es activo y vigoroso, aunque un poco sordo. Lee los dltimos escritores y sus opiniones
sobre ellos son tajantes y decididas. También sigue produciendo innumerables ensayos
sobre toda clase de ensayos literarios e historicos.»

Bibliografia
BOUSSINGAULT, Jean Baptiste. Memorias. Bogota. Banco de la Republica. 1985.

BROCKMANN, Andreas - STUTTGEN, Michaela. Tras las huellas: Dos viajeros alemanes
en tierras latinoamericanas. Bogota. Banco de la Republica 1996.

BURROUGHS, William - GINSBERG, Allen. Cartas del yagé. Buenos Aires. Signos.
1971.

CALDAS, Francisco José. Del influjo del clima en los seres organizades. En Filosofia de la
Tlustracion. Bogota. El biho.1982.

CODAZZL, Agustin. Documentos relativos al descubrimiento de una nueva via de comunicacion
que por el camino de San Juan conduce de Popaydn al Pacifico. EN Geografia fisica y politica de
la Confederacion Granadina. Volumen I. Estado del Cauca. Impreso en Colombia.
2002.

HAMILTON, John Potter. 7aje por el interior de las provincias de Colombia. Bogota. Banco
de la Republica.1955.

HERNANDEZ DE ALBA, Gregortio. Rincones de Popayin. Bogota. Antares. 1953.

HUMBOLDT,Alexander Extractos de sus diarios. Bogota. Flota Mercante
Grancolombiana.1972.

ISHERWOOD, Christopher. E/ cindor y las vacas. Bogota. Banco de la Republica. 1994.

MOLLIEN, Gaspard Theodore. VVigje por la Repriblica de Colombia en 1823. Bogota.
Biblioteca Virtual del Banco de la Republica.

56



MUNFORD, Lewis. Técnica y civilizacion. Madrid, Alianza editorial. 1982.

RESTREPO, Félix. Los estudios de filosofia. EN Filosoffa de la Ilustraciéon en Colombia.
Bogota. El baho. 1982.

ROMERO, José Luis. Latinoamérica. Las ciudades y las ideas. Buenos Aires. Siglo XXI.
2001.

ROMOLI, Katleen. Colombia. Bogota. Presidencia de la Republica. 1996.

WHITEFORD, Andrew Hunter. Popaydn y Querétaro. Bogota. Universidad Nacional.
1963.

Sobre las acuarelas

Las dieciseis acuarelas, con las que se ha elaborado este ensayo, se encuentran en la
Camara de Comercio, en Popayan. Cristobal Gnecco me ha facilitado las aguadas:
Arcada y casa de la berreria, Arcadas y puente de la berreria y la agnada que esboza el paisaje de
tierra fria .Diego Tovar ha llevado a cabo las fotografias.
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Resumen

Este trabajo, es una reflexion que intenta establecer una conexcion entre los elementos desarrollados por
el pensamiento complejo y los procesos en educacion. En primer lugar se describe el funcionamiento del
modelo cientifico moderno regido por los pardmetros del progreso, la matematizacion, la predecibilidad,
la excperimentacion y la relacion sujeto-objeto y su ascendencia sobre los modelos educativos. En segundo
Ingar muestra la incidencia de la ciencia positiva en las disciplinas del saber incluidas las ciencias
sociales. En tercer lugar se explica como la pedagogia se convierte en ciencia por algunos antores al
denominarse Ciencias de la Educacion. Finalmente se presenta como alternativa para la reflexidn y el
andlisis la posibilidad de plantear un nuevo escenario para la pedagogia desde el nivel conceptual del
pensamiento complejo, desde sus principios generales para incorporar el saber moral en los ejercicios de
indole educativo y pedagdgico.

1. El modelo cientifico moderno presenta dos grandes caracteristicas: «La matematizacion

y la experimentacion. Una y otra obligan a romper con nuestro ser natural-en el mundo-por el-
lenguaje. Esta ruptura priva al mundo de significado, a la vez que hace de él un campo de operacion y
de accidn. Sin embargo estos dos grandes instrumentos de la ciencia moderna no son reconocidos de igual
manera por sus promotores». (Esquirol, 1.995:36). Estos dos elementos, se han convertido
en la brdjula guia del mundo moderno, en tanto que niegan la capacidad del saber
contemplativo en su desenvolvimiento frente al mundo, colocando el asiento en la
operatividad de la nueva ciencia. Entonces: Para R. Descartes, esto nos convierte en
maestros y poseedores de la naturaleza. Para ¥ Bacon, se trata de dominar la naturaleza por el
arten. (Hottois, 1.991:54).

La nueva ciencia moderna actia sobre los postulados de la operatividad y la supremacia
sobre la naturaleza y por consiguiente sobre los procesos culturales, politicos, econoémicos
y sociales. Su labor especifica es conocer la realidad natural y social desde el punto de



vista cientifico sobre el escenario en que va a actuar. Esta version de la ciencia debe ser
#til en los propositos de dominaciéon para poder acercarse al horizonte del progreso.
Ella esta dirigida a operativizar el conocimiento. Es entonces, cuando esta nueva ciencia
no sélo predice y explica sino que intenta hacer leyes que den cuenta de una uniformidad
y regularidad para garantizar la utilidad del conocimiento en el desarrollo de las
sociedades. El progreso se convierte en la nocién moderna que orienta a quienes regentan
la sociedad con el objetivo de alcanzar importantes niveles de eficiencia, se trata de
alcanzar altos peldafios en su camino para lograr la perfectibilidad, y de esta forma
superar las viejas teorfas dedicadas a la especulacion como bien lo afirma R. Descartes;
en cuanto a dejar de lado la filosoffa especulativa y alinear las fuerzas del conocimiento
hacia la hegemonia sobre la naturaleza.

Sin duda, somos herederos de la filosoffa cartesiana que invita a la dominacién de la
naturaleza, plenamente vinculada a lo que es en nuestros dias una vision que hace posible
simplificar las relaciones hombre- naturaleza. Desde luego, este enfoque cerrado no
posibilita ningiin espacio para otro tipo de dptica alterna que intente integrar otros
elementos, como por ejemplo la visiébn mitica, el misterio, la muerte, etc. Esto ha
tenido como consecuencia, en occidente, una versioén dnica e inamovible de su concepcioén
cientifica y la estimulacién y puesta en practica de un comportamiento depredador
hacia la naturaleza y al hombre, hasta el punto de tener en sus manos la posibilidad hoy
de acabar con los de su misma especie. De la mano han estado la razén subjetiva junto
con los aspectos de indole econémicos, provocando una crisis final del lamado proyecto
de modernidad capitalista.

Lo cierto es que se detecta una actitud suicida y poco responsable frente a la existencia
de las generaciones futuras con la implementacion y sustentacion de una racionalidad
instrumental no adecuada para los propodsitos éticos y humanos. Hoy lo podemos
evidenciar. Las situaciones que se planean en el interior de las dimensiones humana y
ambiental as{ lo ratifican. ¢Cémo llamar al tipo de pensamiento que nos acompafia? Su
uniformidad y linealidad lo han conducido hacia una perspectiva que no se aleja de la
barbarie. Concurrimos a la ruptura de la relacién del hombre con ¢él mismo y con la
propia naturaleza. Lo que se ve claramente, es una crisis generalizada sin precedentes,
de una humanidad que ain se pregunta por la nocion clasica de la misma, aunque ya ha
colapsado. En el mundo se obedece cada vez mas a un modo de conocimiento y de
pensamiento basado solamente en los hechos, de forma lineal, cuantitativa,
hiperespecializada y fragmentada, por lo anterior surge la necesidad de cambios en la
direccion del modelo epistemolégico actual.

La logica racional instrumental que nos rige no percibe lo diverso, no es sensible a una
toma de conciencia del mal que produce con su racionalidad utilitaria. Ella, ha sido
insuficiente ante los retos de la humanidad, no concibe sus necesidades, esta ajena a lo
que sucede en las sociedades ricas postindustriales y a los problemas de los pueblos
aventajados por el desarrollo en cuanto a la exigencia de un tratamiento ético y equitativo
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de sus problemas. De esta manera se desconocen asi, otras miradas posibles sobre el
mundo. No se perciben cambios en su postura rigida desde lo cientifico. La naturaleza,
hoy llamada wzedio ambiente se contempla como un primer paso l6gico de orden explicativo,
luego se interesa por conocer las causas por la cuales se debe manipular, para finalmente
someterla. Al parecer éste es el sentido prioritario que adquiere la nueva ciencia moderna.
Pero de todos modos intenta realizar como uno de sus propositos, resolver algunos
de los problemas de los humanos con la creacion de artefactos que simplifican algunas
actividades desde su logica tecnocientifica: « Lo gue resulta perverso en el universo tecnolggico,
1o es el ordenador, ni el movil, ni la television. Lo que es perverso es la logica del sistema, una logica que
10 puede tolerar lo incierto, que no puede aceptar los anténticos acontecimientos. .. La logica tecnoldgica
es totalitaria porque no admite nada ni nadie fuera de ella misma. Todo tiene que contemplarse
instrumentalmente, segrin la revelacion medios- fines, segrin la utilidad costo- beneficion. (Melich, 2.006:31).
Entonces, se niega de manera radical todo acercamiento a otras miradas que permitan
enfocar el mundo y nuestra interacciéon con él, de manera diferente. Se descarta lo
ladico, lo especulativo y todo se convierte en una simple relaciéon econémica.

2. La denominada ciencia positiva se presenta como la corriente tedrica mas relevante
desde mediados del siglo XIX en Europa, tiene sus principales antecedentes histéricos
en los empiristas ingleses de los siglos XVI y XVIII, con pensadores como Francis
Bacon. El padre de esta postura de conocimiento es Augusto Comte, a quién se debe
la creacion del término filosofia positivista al expresar que: «El conocimiento valido
solo puede establecerse por referencia a lo que se ha manifestado a través de la
experiencia». (Comte,1986:28). En otras palabras, sélo son conocimiento, todos los
hechos que podamos comprobar a través de la experiencia. Su desarrollo ha trascendido
de tal forma que se ha trasladado esta postura al escenario de las Ciencias Sociales,
incluyendo a la pedagogfa misma a partir de la aplicacion de los siguientes elementos:

a) Los objetivos, los conceptos y los métodos de las ciencias naturales son aplicables
a las preguntas que se dan desde lo cientifico y social.

b) Las leyes cientificas son universales y persisten fuera del espacio y el tiempo.
¢ La investigacion se presenta como neutra ya que los datos recogidos son objetivos.

d) La pretension del conocimiento cientifico es dar cuenta de la explicacion, la prediccion
y el control.

En este sentido, se recomienda que tanto el sujeto y objeto investigado mantengan una
prudente y discreta distancia durante el ejercicio investigativo. Si la poblacién objeto de
estudio es humana como en educacion, el investigador ha de tomar las medidas del
caso para no influenciar con sus opiniones sobre la misma. A los sujetos investigados
se les subjetiva, es decir se les convierte en objetos de investigacion. De otro lado, se debe
tener en cuenta que las teorfas derivadas del conocimiento cientifico tradicional tienen

61



un caricter normativo y reduccionista cuando establecen de manera obligatoria
generalizaciones que son aplicables a cualquier tipo de contexto, para el caso que nos
interesa, la investigacion en educacion. Si acogemos este tipo de teorfas toda accion
educativa estara supeditada a la teorfa independientemente de donde fuese elaborada.

3. Las Ciencias de la Educacion abordan a esta dltima como objeto de estudio, y de
esta forma, surge la Educaciéon como ciencia, lo cual origind que se sustituyera el
término Pedagogia. Esto ocasiond que psicologos, socidlogos, economistas y
antropélogos, fundamentalmente, se interesaran en el estudio de la educacion. Las
anteriores emergen junto con la influencia de las técnicas de la educacién y la necesidad
por explorar su campo. Las nuevas relaciones educativas han hecho pensar que la
educacion es sinénima de pedagogia, y no es asi, se confunden muchas veces debido al
abordaje que se hace desde las disciplinas interesadas que incursionaron en el campo de
la pedagogia, pero de manera fragmentaria.

Sin duda estin en completa relacion. Para ello, desde este enfoque, digamos que la
pedagogia es la disciplina que tiene por objeto el estudio de la educacién del hombre;
por consiguiente, la pedagogia es la teorfa de la educaciéon que busca el conocimiento
del hombre, la caracteristica singular de los seres humanos. Pero si afirmamos que
pedagogia y educaciéon no son iguales debemos hacer claridad que: «No se puede
hacer epistemologia de la educacion sino de la pedagogia. (Hoyos, 1.997:10).

Entonces, si estamos de acuerdo que son tan distintas podemos afirmar: «En la educacion

YV la pedagogia, los problemas de la primera se ventilan en las teorizaciones correspondientes y los
problemas de la segunda se resuelven en la epistemologiay. (Hoyos, 1.997:10). A pesar de estas
diferencias, es claro que los problemas de la educacién tienen que resolverse con las
contribuciones hechas desde la pedagogia y la epistemologia. Pero este tipo de
confusiones han generado diversas practicas vinculadas claramente a la fabricacién en
educacion y ala puesta en escena y validacion de metodologias que impulsan la actuacién
sobre los otros, no al lado y en compafifa de los mismos.

Este tipo de racionalidad en donde se privilegia la fabricacién, es simplificante e
instrumental. Ha permeado diferentes espacios entre ellos la educacion y una muestra
la encontramos en la educacion superior universitaria. Algunos posgrados no escapan
de este fenémeno. Quiero sefialar en relacién con las tematicas en educacion, el disefio
desde esta logica simplificante algunos programas denominados: Gestion Educativa,
Administraciéon Educativa, Servicios Educativos, etc., que usan estrategias en consonancia
con la 6ptica y utilidad actual del mercado.

También, en la literatura se percibe metaféricamente el mito de la fabricacion, en la
obra Frankenstein o el moderno Prometeo, novela de Mary Shelley aparecida en 1.818, en
donde se explica la idea del hombre hecho por otro, fabricado a su imagen y semejanza,
situacién que no dista mucho de la realidad educativa cuando la observamos en la
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relacion del educador iuminado y el alumno, del latin sin lnz. Para acercarnos al elemento
fabricacion miremos: «Frankenstein es evidente, reduce la educacion a una poiesis: para él, la
accion termina en la fabricacion. El cuerpo no es mds que un conjunto de drganos, la combinacion eficaz;
de sensaciones y conocimientos; el sujeto es el simple resultado de procedimientos técnicos que basta con
poner en obra a partir de principios elementales de la filosofia natural. La fisiologia y la psicologia, la
construccion del cuerpo y el adiestramiento social, bastan para hacer un buen hombre». (Meirien,
2.007:62). No cabe duda que el personaje de Frankenstein ha sido modelado dentro
de la conviccion de lo que hoy se llama en el mundo contemporaneo fecnocracia, entendida
ésta en palabras de Oliver Reboul, como que la técnica puede resolver todos los
problemas, ella controla nuestra accién y la eliminacion de cualquier imprevisto, reduce
lo real alo que es cientificamente detectable y medible, las opciones técnicas se imponen
por razones puramente técnicas y no se discuten. En fin, la eficacia técnica es el valor
supremo.

Estos elementos sustentan y dan cuenta hoy de la nueva temporalidad que nos acompafa
en torno al culto desenfrenado a la tecnociencia (Hottois, 84) y que sin duda, permea a
algunas practicas educativas inmersas ain en la perspectiva de la fabricacion. Esta visién
técnica de la educacién aplicada con eficacia permanente y sustentada con los hechos
como su soporte y al lado de la demostracion, han estimulado a quienes insisten en la
resolucion de los problemas educativos y humanos a hacerlo por medio de la técnica,
al dar rienda suelta y espacio a lo que podriamos lamar e/ wito fundacional de la fabricacion,
que nos lleva a la realizacion de acciones insospechadas pero muy corrientes y cotidianas
como la de:

«Fabricar un hombre, si pensamos en ello, es ya tremendo como formulacion. Pero hacer un
cuerpo con trogos de carne, eso ya resulta insoportable. Vulnera la constitucion misma de
nuestra humanidad originaria, vulnera aguello gue hace que no tengamos derecho a alienar
nuestro propio cuerpo ni a desenterrar un caddver en un cementerio de Carpentras, de Toulon
0 de donde sea... Fabricar un hombre es una tarea insensata, lo sabemos muy bien. Y, sin
embargo, es también una tarea cotidiana, la de cada vez que nos proponemos construir un
sujeto sumando conocimientos o «hacer un alumno apilando saberesy. Fabricar un hombre es
una cosa rara gue nos inquieta lo suficiente para gue la novela de Mary Shelley tenga el éxito
que tiene. Es algo que nos toca tan de cerca, algo tan intimo, que su evocacion nos estremece.»
(Meirien, 2.007:18).

En este sentido, encontramos algunas versiones de la tradiciéon educativa y la instruccién
no lejos de este proceder, cuando se orientan hacia el manejo de destrezas o de
tecnologfas educativas dejando cerrada toda posibilidad de creacion propia. Los sujetos
al aprender determinadas habilidades y acumular informacién sobre algunas tematicas
de manera eficaz dentro de su ambito se sienten mas que satisfechos, para preguntar
luego por la formula para la resolucién de problemas practicos en su cotidianidad. Por
tanto, en el marco de la relacion educativa entre maestro alumno, al inscribirla en el
espectro de la poiesis se reduce al sujeto educado a una cesa producida. Con antelacion

63



se le dira que hacer y como debe ser, para evaluar si al final se corresponde al resultado
planeado por su creador.

Todo lo contrario, de un trabajo propuesto en educacién desde la idea de acompafiar
a sujetos libres, con capacidad de autonomia y critica. En el proceso de fabricacién en
educacion, desde la docencia se ha implementado el ejercicio de llenar de contenidos a
los estudiantes sin ningun espacio para la discusion, participacion y reflexiéon. En
consecuencia: «los fildsofos de la educacion, en la era de la modernidad silida, creian que la tarea
de los maestros era lenar los proyectiles balisticos, y la ensenianza de sus productos debia procurar seguir
estrictamente la trayectoria prevista determinada por el impulso inicial. No es algo extraiio a la
primera era moderna, los proyectiles balisticos eran la gran conquista en materia de inventos técnicos

sirviendo perfectamente a cnalguiera gue tuviese la intencion de conseguir y dominar el mundo de aguella
épocay. (Bauman. 2006:29).

De hecho, en nuestras relaciones educativas sélo se apunta a la formacién de un buen
profesional, sea técnico o incluso académico como la finalidad primera, se le acredita
en su profesioén para que se ponga a tono con el mundo de la competencia en la érbita
de la sociedad de mercado. Pero, esto es limitado e insuficiente, no se acerca a la
formacion como buena persona en convivencia y didlogo sobre los diferentes problemas
que acontecen en el medio. Formar buenas personas, dentro de la légica de lo bueno
y lo justo, serfa una de las finalidades de la educaciéon, como respuesta a la unica
perspectiva que se presenta hoy cuando: «e/ adiestramiento en algo sitil para la vida es prioritario
) mds tmportante que aprender a pensar por uno nismo. No hay nucho tiempo para pensar, por lo
qgue aprender a hacerlo es bastante iniitil.» (Camps, 1.996:111).

Lo que prima en los actuales momentos es una profesionalizacion orientada a conseguir
solo rentabilidad econémica, lo relevante es el sentido de #filidad que se origina y orienta
para las diferentes disciplinas desde una instruccion fundamentada en la poisesis. Pero
debemos tener en cuenta que ser un profesional no es el dnico fin de la vida. Hoy los
ciudadanos y en particular los jévenes egresados de las aulas universitarias se enfrentan
a obstaculos presentes imposibles de eludir, como el free lance y todo lo que acompafa
la flexibilidad laboral. Estos deberfan tener en cuenta que en: «Un mundo como este,
por tanto, no hay otro remedio que aprender la vida a trozos, a medida que sale al
paso, pensando que todo trozo diferira de los otros y exigira capacidades y conocimientos
distintos». (Bauman, 2.006:33).

Asilo muestra la cultura empresarial del momento, nuevos planes, estrategias y politicas
de marketing, que no aseguran ninguna solidez laboral, anotemos que en algunos casos
es la excepcion en el presente. El elemento #filidad ronda por doquier desplazando a la
misma pedagogia de su quehacer inicial: «/z pedagogia y el curriculo, asociados con la transmision
desinteresada de conocimiento, ceden lugar a la especificacion gerencial de objetivos estrechamente vinculados
a la productividad empresarial. La conduccion del emprendinsiento educacional por profesionales orientados
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por preocupaciones meramente educativas es substituida por técnicas y procedimientos gerenciales dirigidos
por preocupaciones de eficiencia y productividady. (Da Silva, 1.997:284).

En este sentido, se han descentrado los propositos iniciales de la pedagogia y la educacion,
estando hoy al servicio de la empresa en sus distintas vertientes. Esto se evidencia en un
depurado lenguaje que invade en particular a la universidad publica latinoamericana,
que nos indica en sus ambitos, la necesidad de ser eficientes, eficaces, planeadores,
controladores, recursivos, gestionadores, etc. Alberto Melucci, socidlogo italiano, citado
por Bauman, nos manifiesta a este respecto que: «1zvimos tormentas por la fragilidad del
presente, que reclama un fundamento sélido alld donde no lo hay... Y aiade: cuando pienso en la
posibilidad de cambiar, siempre estamos divididos entre el deseo y por otro lado, entre la excpectacion y
la incertidumbre». (Banman, 2.006:31).

Ante las insuficiencias planteadas por lalogica y practicas de orden técnico e instrumental,
que se nos muestran como métodos para la fabricacion desde la pedagogia y con el
objeto de superar la conviccidn, de que toda motivacion humana puede reducirse al
principio de utilidad aparece en el escenatio académico la propuesta del pensamiento
complejo como elemento dinamizador de una dimensiéon de orden poliocular para
los procesos que se pretender liderar desde la educacion y la pedagogia.

El pensamiento complejo.

«Hay varios métodos de bacer y de pensar la complejidad. No existe el pensamiento complejo.
No hay receta, filtro mdgico, ni aplicacion; no hay programa. Hay una estrategia para
enfrentar el mundo con el conocimiento y con la accion...Entonces, el pensamiento complejo
10 es la solucion, es una via que no esta trazada y que debemos bacer para caminar hacia el
arte de la vida, para ver las cualidades de la vida, esto serd el fin del comienzo» (Morin).

Es decir, el pensamiento complejo, no esta planteado en ningiin manual como tal. En
el escenario de la comunidad académica, se presenta como una herramienta tedrica.
Lo que proponen quienes se dedican a esta linea de pensamiento de sugerir una serie
de principios provisionales a revisar de manera constante, pensar lo real desde esta
perspectiva y buscar un modo de actuar alterno al tener en cuenta los principios que se
enuncian a continuaciéon. Entonces no podemos ver el pensamiento complejo como
una nueva légica, no. Es un pensamiento de caracteristicas dialdgicas, nos orienta como
usar la l6gica para intervenir sobre las relaciones contradictorias en las organizaciones
complejas presentes en el mundo de hoy con mayor frecuencia.

a. El principio dialégico.

Este nos ayuda a poner en escena dos logicas antagonicas. Es decir, pone en
relacién dos principios que se excluyen mutuamente pero que estan condenadas a
la no separacion de las mismas. La tradicion reflexiva del conocimiento ha puesto
de manera sesgada el dejar las tesis que se ven enfrentadas entre si frente a la
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resolucién de determinado problema. Desde esta vision este principio une y
relaciona a las ideas antagénicas produciéndose una tesis incluyente y mejorada.
Asi el pensamiento capta de manera sutil las contradicciones presentes dentro de
una dialégica entre orden, desorden y organizacion. Se abandona la definicién
excluyente frente a la posiciéon del otro u otros, se deja el viejo esquema
simplificador y reduccionista. Se unifican las tesis desde la complejidad, cada tesis
contraria posee una verdad o muchas que aportan a la construccion de la realidad
desde una perspectiva poliocular, para mirar y escuchar con muchos ojos y oidos.

El principio de recursion.

Todo organismo vivo o social se enmarca dentro de las ideas de autoproduccion
y autoorganizacion, que sumadas a la recursividad nos orientan en la comprension
de lo dado en el universo, la sociedad en general y la vida como expresiéon maxima
del mismo.

. El principio hologratico.

De la voz griega holon; significa todo. Pero no se trata de una totalidad. Es un
todo que no totaliza. Como principio hologramatico nos orienta y da la
oportunidad de concebir una de las caracteristicas mas importantes de las
organizaciones complejas: en una organizacion, el todo esta inscrito en cada una
de sus partes. Se observa en tres modalidades, tres maneras de estar el todo en las
pattes:

Holonémica: Cuando el todo es todo y puede gobernar las actividades locales,
ejemplo nuestro cerebro.

Hologramica: Cuando el todo puede aproximadamente estar inscrito en la parte
inscrita en el todo, ejemplo en cada célula humana se encuentra toda nuestra
informacién genética.

Holoscopica: El todo puede encontrarse contenido en una representacion parcial

de un fenémeno, ejemplo cuando rememoramos o percibimos.

De esta forma el pensamiento complejo dispone de la posibilidad de religar el
todo con la parte y viceversa, asi como no cae en los sesgos y el peligro de la
simplificacion.

. El principio de emergencia.

Se asegura que no se puede sacrificar el todo a la parte, como se plantea desde el
reduccionismo, y también a la inversa como lo hacen quienes opinan desde el
holismo. Al interior del todo surgen propiedades nuevas que no estaban en las
partes consideradas aisladamente o de manera sumativa.



e. El principio de auto-eco-organizacion.

Lo complejo debe tener las caracteristicas de un pensamiento ecologizado que en
vez de aislar al objeto estudiado, lo considere por su relacién eco-organizadora
con su contexto.

f. El principio de borrosidad.

Se descarta toda posibilidad de la bivalencia como principio, por ello se hace
necesario reconocer entidades de mediania. Es decir a reconocer expresiones
mixtas al interior de una organizacion compleja. Con el superarfamos los conceptos
clasicos de hombre/mujer.

A partir de lo esbozado anteriormente intentaré establecer un acercamiento a lo
que podria ser una educacion desde el pensamiento complejo al plantear algunos
elementos que la sacarfan de los marcos tradicionales trabajados y proponer para
la discusién nuevas alternativas para un desarrollo posible.

1. La educacién como posibilidad desde el pensamiento complejo.

Se necesita de un esfuerzo para aproximarnos al conocimiento. Es decir, conocer de
verdad el conocimiento. Este no es garantia de verdad absoluta, el error se encuentra
en alguna de sus premisas y la pretensién de abarcarlo todo y de pretender llegar a una
sola verdad es errado. Para los propositos de la educacion no es recomendable, cuando
nuestro objetivo es comunicar el conocimiento a generaciones que no alcanzan a ver
los posibles errores presentados en determinada disciplina. Ya que todo conocimiento
que se asume como verdad desde la misma autoridad que la sociedad le da a sus
maestros debe ser revisada sin duda alguna. En este sentido veamos lo observado por
Morin:

« Es mny reciente el hecho de que la educacion, que es la que tiende a comunicar los conocimientos,
permanezca ciega ante lo que es el conocimiento humano, sus disposiciones, sus imperfecciones, sus
dificultades, sus tendencias tanto al error como a la ilusion, y no se preocupe en absoluto por
hacer conocer lo que es conocer « ( Morin,2002:36).

En nuestro interés por conocer lo que es conocer, debemos retomar el principio
dialégico como elemento para abrir senderos de apertura hacia nuevas realidades
complejas para nuestro tiempo. De esta forma dejar visiones de orden racionalista
simplificante que nos sesgan en la comprension de los nuevos acontecimientos en
muchos casos impredecibles e inesperados que emergen en nuestras realidades
educativas, estas ultimas que se resisten y que no estan preparadas para asumirlos como
propios y encuadrarlos dentro de sus propias dinamicas, tanto en el aula, la familia y la
misma sociedad.
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Por tanto debemos acercarnos a una perspectiva que nos aproxime a «/a verdadera
racionalidad abierta por naturaleza, dialoga con una realidad que se le resiste. Ella opera en un ir y
venir incesante entre la instancia lggica y la instancia empirica; es el fruto del debate argumentado de las
ideas no la propiedad de un sistema de ideas». (Morin, 2002:38).Superar lo vivido en el siglo
XX que nos antecedi6 al estimular un tipo de racionalidad que se ha perfilado como la
unica dejando de lado elementos como la comprension, la reflexion para la solucién
de los grandes problemas que aquejan a la humanidad. El presente siglo en que nos
encontramos no puede seguir en esa misma idea, mas cuando hoy estd de por medio
la subsistencia de la especie humana en nuestro globo terraqueo. Las acciones educativas
deben estar encaminadas hacia la formacion de individuos con capacidad dialogante y
auténoma, estas a su vez deben proporcionar una capacidad transformadora para sus
propias realidades y desarrollos socio-historicos singulares.

«Conocer lo humano es principalmente, situarlo en el universo y a la vez separarlo de él. . ..cualquier
conocimiento debe contextualizar su objeto para ser pertinente. «;Quiénes somos» es inseparable
de un «;Ddnde estamos?y « s De dinde venimos?» « 3. A dinde vamos?y. (Morin, 2002:48).

Ya los griegos se planteaban este tipo de interrogantes, preguntas que hoy le conciernen
a los escenarios educacionales. La complejidad de nuestra condicién humana le ha
permitido a filésofos abordar este tema, uno de ellos es Inmanuel Kant, a través de la
categotia « la insociable sociabilidad humana», nos indica el ser consciente de la afectividad
y la ayuda al otro como resultado de nuestro espiritu gregario y de otro lado nuestro
deseo de dominacién sobre nuestros semejantes. Asi funciona nuestra condicion humana
desde esta perspectiva, elementos que nos ayudarian a comprender el por qué de
determinados comportamientos en relacién con la ternura, la solidaridad y en segundo
lugar la presencia del poder, la devastacion y la dominacién de pueblos enteros desde
una légica «ewilizadora.»

Las sociedades complejas de nuestro presente requieren de una aproximacion frente a
fenémenos como la incertidumbre por ello: «Es necesario entonces, reconocer en la educacion
para el futuro un principio de incertidumbre racional: si no mantiene su vigilante antocritica, la
racionalidad se arriesga permanentemente a caer en la ilusion racionalizadora, es decir que la verdadera
racionalidad no es solamente tedrica ni critica sino también autocritica. .. los siglos anteriores siempre
creyeron en un futuro repetido o progresivo. El siglo XX ha descubierto la pérdida de futuro, es decir
de impredecibilidady. (Morin, 2002:39).

La modernidad nos ensefio a través de su nueva religion la razén, convertida esta en
racionalidad subjetiva (Horkheimer) o racionalidad simplificante (Morin), la existencia
de un futuro feliz a partir de establecer unas relaciones de no finitud frente a la misma
naturaleza y la sociedad, pareciera que los recursos nunca acabaran y que las sociedades
estuviesen ajenas a los efectos de implosion.
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Hoy se trata de reconocer que nos movemos en relaciones de finitud en ese espacio,
nacemos y perecemos como universo total y particular. De ahf que serfa interesante
estar preparados en educacion para lo inesperado, cuando hoy nuestro mundo esta
altamente contaminado por las drogas y arropado por la fiebre de los cibernautas de
la cual nuestros estudiantes e hijos no estan ajenos. Estar alerta frente a situaciones que
vendran de manera impredecible. Abordarlas con cuidado pero sin sorprendernos ni
asustarnos al buscar la posible solucion. Creo mas bien en la necesidad de poner en
practica la primera, tal vez los conflictos los deberemos atender en nuestra propia casa.
Hay que estar dispuestos a distinguir entre el oir como funcién fisiolégica y el escuchar
como funcion psicologica. Entonces se trata, no de resolver los problemas para siempre
ya que estos nunca acaban, toman otras formas y solo tendran alguna solucién si se
escucha.

En este sentido no podemos perder de vista también la ética como elemento
fundamental en los procesos educativos. Afirmar que el trabajo en educacion se realiza
con sujetos autbnomos y libres. Si no hay una ética que estimule la autonomia no es
posible la educacion. Es decir actuamos con y frente a sujetos racionales con capacidad
de desarrollar la autonomia y la critica. Entonces las relaciones con los estudiantes
deberan ser de caracter simétrico y se apelard a la nocién de acompafiamiento como
elemento dinamizador de las relaciones en el aula. En este sentido los procesos de
educacion e investigacion estaran mas alla del acercamiento de un sujeto pensante aun
objeto de investigacion. De ahi que los procesos del pensamiento y el conocimiento ya
vienen condicionados por ellos mismos y a decir con Bordieu: los conocimientos son bistoricos
y si efectivamente hacen parte de la historia son productos creados analizables y
cuestionables en el tiempo.

A manera de conclusion, se puede afirmar que no puede haber educacién sin ética, es
port ello que debemos instalar en nuestras elaboraciones una ética que se ponga a tono
con los nuevos problemas del presente: «La ética de la comprension pide argumentar
y refutar en vez de excomulgar y anatematizar. Encerrar en la nocidn de traidor aquello
que proviene de una inteligibilidad mas amplia impide reconocer el error, el extravio,
las ideologfas, los desvios.». (Morin, 2002:49).

No es posible la exclusion y la premisa de que si no estds conmigo estas contra mi. El
espacio de la relaciones educativas debe priorizar y poner énfasis en una version de la
razon practica, volver a ella para saber como viven los hombres, como se sitian en el
tiempo y como se plantean nuevos problemas para la humanidad. La ética nos daria
elementos para estudiar la incomprensién desde sus mas profundas raices, sus
modalidades y efectos, para mirar en profundidad las causas de los racismos, las
xenofobias, la explotacion y los odios. Constituirfa una de las bases mas solidas para la
educacion para la paz, a la cual estamos ligados por esencia y compromiso.
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Ser ético en la escena educativa sera el reconocimiento en todo ser humano de un
«prdjimon, es decir de un ego alter (un sujeto como yo mismo) que es potencialmente un
alter ego (otro yo mismo), un sujeto portador de derechos que deben ser respetados.
Afirmar, ademads, con Morin que la ética no se puede dar con lecciones de moral ni en
los cursos superiores de nuestras universidades, ni con un gufa u orientador que da
ejemplo a sus ovejas y separa a las no preferidas, a partir de enunciar de memoria
decéalogos de prohibiciones en determinadas disciplinas del saber. Al contrario hoy
desarrollar una ética de la comprension de la humanidad, ya que somos humanidad y
hacemos parte de ella, de sus problemas, de sus conflictos, de sus incertidumbres, de
su agonia y finitud en nuestras sociedades complejas contemporaneas.

Referencias bibliograficas.

BAUMAN Zigtmun. (2005) Los retos fundamentales para la educacion del siglo XXI. Arcadia.
Barcelona.

CAMPS. Victotia, (1994). Historia de la ética 3 vol., Barcelona, Critica, 1994.
ESQUIROL José Marfa. (2007) E/ respeto. Editorial Gedisa. Barcelona.
HORKHEIMER Max. (2002) Critica de la razin instrumental. Editorial Trotta. Madrid.
HOTTOIS Gilbert. (1991) Elementos fundamentales de la bioética. Esparza. Barcelona.

HOYOS, MEDINA Carlos (1.977): Epistemologia y Objeto pedagdgico, Plaza y Valdés,
Madrid.

MEIREU, Philippe (2004): Referencias para un nundo sin referencias. Grao, Barcelona.
MEIREU, Philippe (2007): Frankenstein Educador. Laertes, Barcelona.

MELICH, Joan Catles (2006): Transformaciones: tres ensayos de filosofia de la educacidn, Mifio
Davila, Buenos Aires.

MORIN, Edgar (1.996): Introduccién al pensamiento complejo. Gedisa. Barcelona.
MORIN, Edgar (2002): Los siete saberes necesarios para la educacion del futuro. Unesco Bogota.
NASSIF, Ricardo (1.989): Pedagogia General Kapelusz, Buenos Aires.

REBOUL, Olivier (1.990): Los valores de la educacion. 1deas Books S. A. Buenos Aires.
SHELLEY, Mary (1.994): Frankenstein o e/ Moderno Prometeo. Laertes, Barcelona.

70



UTOPIA 33 ISSN 0121-6406
Popayan, primer semestre de 2011, pag. 71-77

UNA NOTA SOBRE LA DIALECTICA

Herbert Marcuse!

El libro, Ragdn y Revolucion, fue escrito con la esperanza de que fuera una pequefia
contribucion al resurgimiento, no de Hegel, sino de una facultad mental que, corre el
riesgo de caer en el olvido: el poder del pensamiento negativo. Como lo define Hegel:
«Pensar es en esencia la negacién de lo que esta inmediatamente ante nosotros. ¢Qué
quiere decir Hegel con «la negacién» como categorfa central de la dialéctica?

Incluso los conceptos mas abstractos y metafisicos de Hegel estan impregnados de la
experiencia — la experiencia de un mundo donde lo irracional se vuelve racional, y
como tal determina los hechos; donde la ausencia de libertad es la condicion de la
libertad y, la guerra la garante de la paz. Este mundo se contradice. El sentido comun y
la ciencia se purgan de esta contradiccién; sin embargo, el pensamiento filosofico parte
del reconocimiento de que los hechos no corresponden a los conceptos impuestos por
el sentido comun y la razon cientifica, es decir, del rechazo a aceptarlos hasta el punto
que aquellos conceptos ignoran las contradicciones fatales que estructuran la realidad, ya
que se abstraen de ella misma. La negacion a la que se refiere la dialéctica no sélo es una
critica a la légica conformista, que niega la realidad de las contradicciones; es también
una critica al estado de los hechos en sus propios campos, al sistema de vida establecido,
que niega sus propias promesas y posibilidades.

Hoy en dia, este modo dialéctico de pensamiento es ajeno a la totalidad del universo
establecido del discurso y de la accion. Parece pertenecer al pasado y estar refutado por
los logros de la civilizacién tecnoldgica. La realidad vigente parece lo suficientemente
prometedora y productiva para rechazar o asimilar todas las alternativas. Asila aceptacién
— e inclusive la afirmacion- de esta realidad parece ser el Gnico principio metodologico
racional. Ademas, no excluye ni la critica ni el cambio; Por el contario, la insistencia por
el status guo, en sus constantes «revolucionesy, es uno de los puntales mas firmes de esta

"Enla segunda edicioén de Reason and revolution. Hegel and the rise of social theory, publicado por Beacon
Prees Beacon Hill. Boston, en el afio de 1960, Herbert Marcuse escribié en el Prefacio A note on dialectic.
Dicho escrito ha sido traducido al espafiol por Geny Alexis Vidal.



postura. Pero esta tendencia parece funcionar infinitamente dentro del mismo esquema
de la vida: Racionalizar mas que abolir la dominacién del hombre, por el hombre y por
los productos de su trabajo. El progreso se vuelve cuantitativo y tiende a postergar
indefinidamente un cambio de la cantidad a la cualidad — es decir, el surgimiento de
nuevos modos de la existencia, acompafiados de nuevas formas de razon y libertad.

El poder del pensamiento negativo es la fuerza motriz del pensamiento dialéctico,
utilizado como un instrumento para analizar el mundo de los hechos en términos de su
insuficiencia interna. He escogido esta formulacion vaga y con poco rigor cientifico con
miras a agudizar el contraste entre el pensamiento dialéctico y no dialéctico. «La
insuficiencia» implica un juicio de valor.

El pensamiento dialéctico anula la oposicion a priori del valor y el hecho porque
comprende todos los hechos como estados de un proceso tnico — un proceso en el
cual el sujeto y el objeto estan tan unidos que la verdad puede ser determinada Gnicamente
dentro de la totalidad del sujeto y el objeto. Todos los hechos personifican tanto al que
sabe como al que hace. Estos dos transforman de manera continua el pasado al presente.
De este modo, los objetos «contienen» la subjetividad en su misma estructura.

Ahora ¢qué o quién es esta subjetividad que en sentido literal, constituye el mundo
objetivo? Hegel responde con una serie de términos que muestran al sujeto en sus
diferentes manifestaciones: Pensamiento, Razoén, Espiritu, Idea. Como nosotros ya no
tenemos acceso fluido a esos conceptos que en los Siglos XVIII y XIX aun lo tenfan,
trataré de esquematizar la concepcion hegeliana en términos mas familiares:

No existe nada «real» que no preserve su propia existencia, en una lucha de vida o
muerte, con las situaciones y circunstancias de su existencia. La lucha puede ser ciega o
inconsciente, como en la materia inorganica; puede ser consciente y concertada, tal
como lo es la lucha de la humanidad con sus propias condiciones y las de la naturaleza.
La Realidad es el resultado de la constante renovacién de los procesos —de existencia-
en el proceso consciente o inconsciente en el cual o que es» llega a ser «mas que si
mismow, y la identidad es simplemente la continua negacion de la existencia insuficiente,
el sujeto procurando ser otro. Por lo tanto, cada realidad es una realizacién —un desarrollo
de la subjetividad. El tardio «llega a si mismo» en la historia, donde el desarrollo tiene un
contenido racional. Hegel lo define como el «progreso en la conciencia de la libertad.»

De nuevo un juicio de valor — esta vez un juicio de valor impuesto al mundo mismo
como un todo. Pero la libertad es para Hegel una categorfa ontolégica: esto significa no
un simple objeto sino el sujeto de la existencia de uno, que no sucumbe ante las condiciones
externas sino que convierte la factualidad en realizacion: {Esta transformacion al decir
de Hegel, es la energfa de la naturaleza y la historia, la estructura interna de todo set!
Uno podria estar tentado a burlarse de esta idea, pero se debe ser consciente de lo que
significa esa burla.
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El pensamiento dialéctico empieza con la experiencia de que el mundo no es libre, lo
que significa que tanto el hombre como la naturaleza se encuentran en condiciones de
alienacion, existen como «mas de lo que ellos son.» Cualquier modo de pensamiento
que excluya esta contradiccién de su logica es una logica defectuosa. El pensamiento
«corresponde» a la realidad sélo cuando la transforma comprendiendo su estructura
contradictoria, Aqui el principio de la dialéctica conduce al pensamiento a ir mas alla de
los limites de la filosofia. Porque comprender la realidad significa entender realmente lo
que son las cosas y esto significa rechazar la mera facticidad. El rechazo es el proceso
del pensamiento como también de la accion. Mientras el método cientifico gufa desde
la experiencia inmediata de las cosas hasta su estructura légica-matematica, el pensamiento
filosofico se encamina desde la experiencia inmediata de la existencia, hasta su estructura
historica: el principio de libertad.

Lalibertad es la dindmica m4s intima de la existencia, y el verdadero proceso de existencia
en un mundo sin libertad, es la «continua negacion de lo que amenaza negar la libertad »Por
lo tanto, la libertad es esencialmente negativa: la existencia es tanto alienacion y el proceso
mediante el cual el sujeto llega a si mismo a comprender y a dominar la alienacién. Para
la historia de la humanidad esto significa el logro de «un estado del mundow, en el que
el individuo insiste en la inseparable armonia con el todo, y en el que las condiciones y
relaciones de su mundo «no poseen objetividad esencial independiente de lo individual »
En lo que concierne a la perspectiva de realizacion de tal estado, Hegel fue pesimista: el
elemento de reconciliaciéon con el estado de las cosas, establecida de manera tan firme
en su trabajo, parece hasta cierto punto, una gran dificultad debido al pesimismo, o si se
prefiere al realismo. La libertad se relega al reino del pensamiento Absoluto. Elidealismo
por defecto: Hegel comparte este destino con la principal tradicion filoséfica.

De este modo, el pensamiento dialéctico se vuelve negativo en si mismo. Su funcién es
dividir la seguridad y la satisfaccion de si, del sentido comin para minar la confianza
siniestra en el poder del lenguaje de los hechos, para demostrar que la ausencia de la
libertad es tanto como la corteza de las cosas, que el desarrollo de sus contradicciones
internas necesariamente lleva a un cambio cualitativo: la explosion y catastrofe del estado
establecido de los hechos. La finalidad del conocimiento para Hegel es el reconocimiento
del mundo como Razén, cuestién que permite entender todos los objetos del
pensamiento como elementos y aspectos de una totalidad que se convierte en un mundo
consciente en la historia de la humanidad. El analisis dialéctico en dltimas tiende a volverse
un analisis histérico, en el cual la naturaleza misma es parte y escenario de su propia
historia y de la historia del hombre. El avance de la cognicion desde el sentido comun
hasta el conocimiento llega a un mundo negativo en su misma estructura, porque lo que
es real se opone y niega las potencialidades inherentes — potencialidades que luchan por
la realizacion. La Razoén es la negacion de lo negativo.

Mas que un tema de justificacion ideoldgica o ejercicio mental, la interpretacion de lo-
que-es en términos de lo-que-no-es, la confrontacion de los hechos dados con lo que
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estos excluyen- ha sido la inquietud de la filosofia donde sea que ésta haya estado. La
funcion liberadora de la negacién en el pensamiento filoséfico depende de reconocer
que la negacion es un acto positivo: pues lo-que-es repele lo-que-no-es, y haciendo eso,
rechaza sus propias posibilidades reales. Por consiguiente, expresar y definir lo-que-es
en sus propios términos, es distorsionar y falsificar la realidad. Ella aparte de eso, esta
codificada en la l6gica y en el lenguaje de los hechos. Aqui yace el eslabon interior entre
el pensamiento dialéctico y el esfuerzo literario vanguardista: el esfuerzo por romper el
poder de los hechos sobre el mundo y hablar un lenguaje que no es el lenguaje de
aquellos que fundan, imponen y se benefician de los hechos, ya que el poder de los
hechos tiende a volverse totalitario, con el fin de absorber toda oposicion y definir el
universo entero del discurso, el esfuerzo para hablar el lenguaje de la contradiccién
parece cada vez mas irracional, oscuro, artificial. La cuestion no es si Hegel influencia o
no lo genuino de lo vanguardista, aunque esto es evidente en Mallarne y Valliers de I
Islam, en el surrealismo, en Brecht. La dialéctica y el lenguaje poético se encuentran, mas
bien, en el mismo lugar.

El elemento comun es la busqueda de un «lenguaje auténtico»- el lenguaje de la negacion,
del Gran Rechazo para aceptar las reglas de un juego en el cual los dados estan cargados.
Lo ausente debe hacer presencia porque gran parte de la verdad esta en lo que esta
ausente. Es clasica la declaracion de Mallarne: «Digo: juna flot! y, salvado el olvido al
que mi voz relega algiin contorno, en cuanto que algo distinto de los clices conocidos,
se alza musical, la idea misma y suave, ausente en todos los floreros». En el lenguaje
auténtico la palabra. «no es la expresiéon de una cosa, sino mas bien su ausencia. La
palabra desaparece las cosas y nos impone un deseo universal y aun mas su propio
deseow. La poesia es por tanto, la negacion de las cosas (de nier les choses) el poder que
Hegel reclama, paraddjicamente para todo pensamiento auténtico. Valery afirma: «en
resumen, el pensamiento es el trabajo que nos trae lo que no existe». Valery pregunta
retéricamente: «iqué somos nosotros sin la ayuda de lo que no exister»

No se trata del existencialismo. Es algo mas vital y apremiante: el esfuerzo para
contradecir una realidad, en la que toda légica y todo discurso son falsos hasta el punto
que son parte de un todo mutilado. El vocabulario y la gramatica del lenguaje de la
contradiccion todavia son aquellos del juego pero los conceptos codificados en el lenguaje
del juego se redefinen relaciondndolos con su «negacién determinada». Este término
que denota el principio dominante del pensamiento dialéctico, sélo puede ser explicado
en una interpretacion textual de la Idgiea de Hegel. Es suficiente enfatizar aqui que, por
virtud de este principio, la contradiccion dialéctica se distingue de toda oposicién
pseudo-excéntrica, beatnik o histérica. La negacion estd determinada si refiere al estado
establecido de los hechos a los factores y fuerzas basicas que contribuyen a su
destructividad, como también a las alternativas posibles mas alla del stafu guno. En la
realidad humana hay factores y fuerzas histéricas y la negacion determinante es, en
ultimas, una negacién politica. Como tal, podrian bien encontrar la expresioén auténtica
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en el lenguaje apolitico, y, mas cuando la dimension entera de la politica se convierte en
parte integrante del statu guo.

La logica dialéctica es logica critica: revela modos y contenidos del pensamiento que
trascienden los modelos codificados de uso y de verificacion. El pensamiento dialéctico
no inventa estos contenidos, éstos proceden de las nociones de una larga tradicién de
pensamiento y accién. El analisis dialéctico sélo los congrega y reactiva; recobra el
significado de los tabtes vy, asi{ aparecen como un retorno o como una liberaciéon
consciente de lo jreprimido! Porque el universo del discurso establecido es aquel de un
mundo sin libertad, el pensamiento dialéctico es necesariamente destructivo y cualquier
liberacién que pueda provocar es una liberaciéon en el pensamiento, en teorfa. No
obstante, el divorcio del pensamiento de la accion, de la teorfa de la practica, es en si
mismo un mundo sin libertad. Ningtin pensamiento y ninguna teoria puede contradecir
esto, pero la teorfa puede contribuir a preparar el campo para su posible reunion, y la
habilidad del pensamiento para desarrollar una légica y un lenguaje de contradiccion, es
un prerrequisito para esta tarea.

¢En qué, entonces, yace el poder del pensamiento negativo? El pensamiento negativo
no ha sido un obstaculo para que Hegel desarrolle su filosofia en un sistema claro y
comprensivo, que al final acentte lo positivo enfaticamente. Creo que ésta es la idea de
la Razén en si misma, el elemento adialéctico, en la filosoffa de Hegel. Esta idea de la
Razén comprende todo y en tltimas exime todo, porque tiene su razon de ser, funciona
en el todo vy, el todo se encuentra mas alla del bien y del mal, de la verdad y de la
mentira. Puede inclusive ser justificable, desde el punto de vista légico como también
desde la historia, definir la Razon en términos que incluyen la esclavitud, la Inquisicion,
el trabajo infantil, campos de concentracién, camaras de gas y preparativos nucleares.
Estas pueden haber sido partes integrales de esa racionalidad que ha gobernado la
historia registrada de la humanidad. Si es asf, la idea de la Razén es en si misma; como
una parte mas de un todo. Esto no significa que la Razén renuncie a su reclamacion de
confrontar la realidad, con la verdad sobre la realidad. Por el contrario cuando la teorfa
marxista toma forma como una critica a la filosofifa de Hegel, lo hace en nombre de la
Razon. Esto concuerda con el esfuerzo mas intimo del pensamiento de Hegel, si tal
filosofia es «invalidada» no por criterios irracionales sino por dirigir la raz6n a reconocer,
hasta cierto punto lo que es atn irracional, ciego, la victima de fuerzas inmanejables. La
Razén, como el desarrollo y como conocimiento aplicado del hombre — como
«pensamiento libre» fue decisiva para crear el mundo en que vivimos. También jugd un
papel decisivo en mantener la injusticia, el trabajo duro y el sufrimiento. Pero la Razén
y la sola Razoén contienen su propio correctivo.

En la Ldgica que forma la primera parte de su Sistema de filosoffa, Hegel prevée casi
literalmente el mensaje del Parsifal de Wagner: «la mano que inflige es la mano que
cura». El contexto es la historia biblica de la caida del hombre. El conocimiento puede
haber causado la herida en la existencia del hombre, el crimen y la culpa en el hombre;
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pero la segunda inocencia - la segunda armonia - puede conseguirse sélo a partir del
conocimiento, solo gracias al conocimiento. La salvacion nunca puede ser el trabajo de
un «tonto inocentex». En contra de diversos obscurantistas que insisten en el derecho alo
irracional frente ala razén, en la verdad de lo natural versus el entendimiento. Hegel liga,
inseparablemente, el progreso en la libertad hacia el progreso del pensamiento, la accién
y con la teorfa. Ya que Hegel acepto la forma historica, especifica de la Razén alcanzada
en su tiempo como la realidad de la razon, el avance mas alla de esta forma de razén
debe ser un progreso de la misma razén. Considerando que el «ajuste» de la Razoén a
instituciones sociales opresivas, perpetuaba la falta de libertad, el progreso en la libertad
depende de que el pensamiento llegue a ser politico, en la forma de una teorfa que
demuestre la negacién como una alternativa politica implicita en la situacién historica.
La «subversion» materialista de Marx en Hegel, por lo tanto, no fue un cambio de una
posicion filosofica a otra, ni de la filosoffa a la teorfa social, sino mas bien, un
reconocimiento a que las formas establecidas de vida estaban alcanzado la fase de su
negacion historica.

Este estado historico ha cambiado la situacion de la filosofia y de todo el pensamiento
cognitivo. Desde este escenario, todo pensamiento que no declare la inconsciencia de la
falsedad radical de las formas establecidas de vida, es un pensamiento imperfecto. La
abstraccion de esta penetrante condicion no es meramente inmoral, es falsa. Debido a
que la realidad se ha vuelto una realidad tecnoldgica, y el sujeto estd ahora unido con el
objeto tan estrechamente que la nocién de objeto necesariamente incluye al sujeto. La
abstraccion de su interrelacion ya no conlleva a una realidad auténtica sino al engafio,
porque aun en esta esfera el sujeto mismo es por lo visto parte constitutiva del objeto
de conocimiento. La observacion, la medida, el sujeto calculador del método cientifico
y, el sujeto de la vida cotidiana —ambos son expresiones de la misma subjetividad: el
hombre. Uno no tiene que esperar para que Hiroshima le abra los ojos de esta identidad.
Y como siempre el sujeto que ha conquistado la materia sufre bajo el peso de su
conquista. Aquellos que forjan y dirigen esta conquista la han usado para crear un
mundo en el cual el incremento de la comodidad en la vida y la omnipresencia del
poder productivo mantienen al hombre esclavizado al estado predominante de los
hechos. Aquellos grupos sociales cuya teorfa dialéctica identificada como las fuerzas de
la negacion, son o derrotadas o reconciliadas con el sistema establecido. Ante el poder
de los hechos dados, el poder del pensamiento negativo resiste condenado.

El poder de los hechos es un poder opresivo, es el poder del hombre sobre el hombre
que aparece como objetivo y como condicién racional. Contra este aspecto el
pensamiento continua protestando en nombre de la verdad. Y en el nombre del hecho:
porque es un hecho supremo y universal que el stazus guo se perpetia a si mismo a través
de la amenaza constante de destruccioén atbmica, a través de la, sin precedentes, destruccion
de los recursos, a través del empobrecimiento mental y finalmente, pero no menos
importante, por medio de la fuerza bruta. Estas son las contradicciones sin resolver.
Estas contradicciones definen cada hecho y cada evento, permean el universo completo

76



del discurso y de la accién. De esta manera definen también la légica de las cosas: es
decir, el modo del pensamiento capaz de perforar la ideologia y la comprension de
toda la realidad. Ningiin método puede pretender el monopolio del conocimiento, sin
embargo, ningun método parece legitimo que no reconozca que estas dos proposiciones
son descripciones significativas de nuestra situacion: El «todo es la verdad» y el «todo es
falson.

He revisado para esta edicion el suplemento bibliografico de 1954. He omitido el
Epilogo escrito para la segunda edicién, porque traté de una manera demasiado
condensada los acontecimientos que yo discuto ampliamente en mi préximo libro, un
estudio sobre la avanzada sociedad industrial.

1
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EL CONCEPTO KANTIANO DE ILUSTRACION Y SUS
SIGNIFICADOS PARA LA TEORIA CRITICA.

(Primera Parte)

Natasha Gomez Velazquez
Universidad de La Habana.

I. La enigmatica relacion entre Iluminismo y Critica
1- El interés de Michel Foucault, a proposito de la teoria critica.

En el mes de mayo de 1978, Michel Foucault impartié una conferencia en la Sociedad
Francesa de Filosofia, en la que se refirié por primera vez, a un breve texto de Kant de
1784. Se trataba de la respuesta enviada entonces desde Koenigsberg a una pregunta que
formul6 el periédico Berlinische Monatsschrift. ;qué es la ilustracion? El filésofo
aleman, especialmente dotado para la metafisica, habfa sentido el apremio de atender
a una interrogacion dirigida al «publicor. En 1983 el tedrico francés retomaria la respuesta
kantiana en una de sus lecciones en el Colegio de Francia. Ese afio aparece también la
segunda edicion de Michel Foucault. Mas alla del estructuralismo y la
hermenéutica. E/ Sujeto y el Poder seria su Epilggo. Este ratifica la motivacién que para
entonces —casi al finalizar su vida- le generaba aquel escrito de Kant. Foucault declara
que encuentra ese texto «interesante y desestructurante», aunque normalmente es
«considerado de relativa poca importancia». En esa fecha concede una entrevista a G.
Raulet -publicada con el titulo Estructuralismo y postestructuralismo- en la que
vuelve sobre el concepto kantiano de Ilustracién. Foucault afirmé entonces que era
necesario dar continuidad y proseguir la investigacion que el filésofo aleman presento.
También en este trabajo sugiere la posibilidad de que las ideas filosoficas de los siglos
XIX y XX —en especial las tendencias que se conformaron a partir de las sospechas
sobre la razén-, guardaran relacion con la respuesta de Kant al periddico berlinés.(1)

¢Por qué Foucault se interesa en un documento de redaccion casi periodistica y carente
de pretension conceptual? El tedrico francés encontré en la sencillez expositiva de la
respuesta kantiana de 1784 inspiracién para ratificar el compromiso critico de su
investigacion. Al parecer, se sinti6 teéricamente proximo a Kant, en lo relativo al tema
de la razon, la critica y el sujeto. Esta tltima problematica habia sido el tema y objetivo
general de la obra investigativa de Foucault, segin ratificé en el significativo afo de



1983.(2) De manera que, cuando en 1978 se acerca al texto de Kant titulado Respuesta
a la pregunta ¢cqué es la Ilustracion?, va en busca de una concepcion critica del
sujeto que se presenta bajo la intencion afirmativa de la modernidad.

Esa serfa una tarea dificil. S6lo la voluntad hermenéutica de Foucault puede sobreponerse
a las primeras lineas escritas por Kant, pues éstas, remiten de inmediato a la problematica
de la autonomia del sujeto y verifican la ilusién emancipatoria de la modernidad. Esto
se evidencia desde el inicio en la tesis clasica: la Aufklirung consiste en la salida del
hombre de una condicién de minoria de edad de la cual él mismo es culpable. La
mayoria de edad, serfa el ejercicio de la capacidad de servirse del entendimiento propio
sin la direccién de otro, disponer y hacer uso pleno de la razén propia frente a la

autoridad. (3)

Al parecer, Kant compartia con la modernidad su preocupacién tedrica fundamental:
el asunto de la ilustracion o la liberacion a través del saber.(4). Igualmente, ciertas lineas
de la Critica a Ia razén pura revelan la aspiracion tipica —segun la antologica definicién
de Max Weber- del pensamiento moderno: «...deber es de la filosofia, el disipar los
enganos producidos por la mala inteligencia, aunque para ello sea menester destruir las
mas queridas y encantadoras ilusiones»(5). La mayoria de edad significaba
probablemente, el fin de una historia que habria sido signada por su sentido progresivo
y movida por el principio racionalizador. En general, este discurso se habfa presentado
histéricamente asociado a una teorfa optimista y teleolégica en relacion a la sociedad y
al sujeto. Sin embargo, Foucault comprende esa inquietud. Argumenta que es una
problematica que se corresponde con la exigencia social —la viabilidad y la legitimidad-
de deshacerse del estado de sometimiento.

Dirfase que Kant realiza también el proyecto de la modernidad dando continuidad al
Yo pienso cartesiano, pues parece argumentar la existencia de un ser racional incondicionado.
En el contexto de su metafisica, la insinuacion misma de esa posibilidad suponia un
sujeto primario, esencial, genérico, universal, y abstracto. Probablemente, también admitia
a la razén como entidad genérica y principio absoluto de autoridad. Esa concepcion
daba por sentado el reencuentro y la afirmaciéon de una identidad humana originaria,
definida a partir del conocimiento y la razén. Sin embargo, desde el discurso de Foucault,
se habfa negado sistematicamente la existencia y posibilidad de tal identidad, esencia, o
autonomia. Siendo asi, el filosofo francés solo encontraria en aquella respuesta de 1784,
motivos para un distanciamiento, una discontinuidad, una ruptura.

Incluso, en 1973 —en una de las conferencias impartidas en la Universidad de Rio de
Janeiro publicadas bajo el titulo La verdad y las formas juridicas-, Foucault se habia
referido criticamente a lo que denominé teorfa filosoéfica tradicional del sujeto, cuyos
principios habfan sido sentados esencialmente por Descartes y Kant: «hace dos o tres
siglos la filosoffa occidental postulaba, implicita o explicitamente, al sujeto como
fundamento...como aquello a partir de los cual la libertad se revelaba y la verdad
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podia eclosionar....]a teorfa del sujeto continud siendo todavia (en la actualidad) muy
cartesiana y kantiana...». Mas adelante agrega que «serfa interesante intentar ver c6mo
se produce, a lo largo de la historia, la constitucion de un sujeto que no esta
definitivamente dado...sino... que se constituye en el interior mismo de la historia, y
que...se funde y refunde a cada instante. Hacia esta critica radical del sujeto humano
por la historia debemos tendem(6)

Sin embargo, la metafisica kantiana no detuvo a los tedricos de buena disposicion,
incluido Foucault. Mds bien, la teorfa de Kant hizo posible la efectiva imaginacién
critica. Asi, cuando en 1978 y 1983 —con insistencia- Foucault se refiere al breve texto
kantiano, le atribuye un sentido critico(7).La definicién de Aufklirung que propone
Kant es apreciada por su significado politico e histérico, y no precisamente por su
connotacion metafisica. Foucault, a través de su ejercicio hermenéutico, considera que
la problematica del sujeto es planteada por el filosofo aleman en términos esencialmente
politicos. Aunque mds adelante se expondran los argumentos, puede avanzarse lo
siguiente. El tedrico francés estima que en la respuesta de 1784 —incluso en la Critica de
la razon pura- yace la tesis de una constitucioén o autoconstitucion historica del sujeto
—que no es originario- que toma cuerpo a través de la resistencia a ser gobernado. De
acuerdo con esta interpretacion, la voluntad politica —y no la razén- en un acto de
negacion y hasta de Revolucién —y no de afirmacion- es la que puede liberar a los
sujetos. A partir de Kant, Foucault sugiere que se tratard siempre de los sujetos historicos
posibles —y no de un ser universal-, que se autoconstituyen a partir de su contexto
social. Por demas, el tedrico francés cree apreciar en el escrito kantiano, una radical
voluntad critica. Considera que ésta condujo al pensador aleman a trascender los
presupuestos de la modernidad, puesto que no reconoce a la razén como principio de
autoridad, y solo deja en pie una duda filoséfica que remite constantemente —como un
asunto de actitud- hacia un ejercicio critico.

2- Adorno y Horkheimer: imposibilidad de una teoria critica desde el proyecto
ilustrado de Kant.

Las conclusiones que emergen del ejercicio hermenéutico de Michel Foucault, se
encontraban en relacién antagdénica respecto a los planteamientos sustentados por
Horkheimer y Adorno en Dialéctica del Iluminismo (1947). En este texto se ubicaba
plenamente a Kant dentro del programa iluminista y, por tanto, se le hacfa participe de
un proyecto que habfa terminado eclipsando la razén y sometiendo al sujeto. Los
teéricos de Francfort, rastrearon el transito de la ilusion kantiana hasta sus fatales
consecuencias practicas, y ademas enjuiciaron los presupuestos filosoficos —de naturaleza
metafisica- que la sustentaban. De ninguna manera la teorfa critica podria identificarse
con el programa ilustrado.
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Los resultados tedricos y practicos de la ideologfa iluminista, habfan llamado la atencién
de algunos de los integrantes de la Escuela de Frankfurt. El fin de la segunda guerra
mundial habfa sido el contexto histérico adecuado que motivé la preocupacion por
esa problematica. Esta, se instalé como una constante en esa cortiente intelectual, hasta
convertirse en uno de sus rasgos distintivos. Horkheimer, Adorno, Marcuse y Habermas
—que de alguna manera frecuentaron el tema- advirtieron acerca de un discurso que se
consideraba intrinsecamente revolucionario y dirigido a fundamentar la emancipacioén
del sujeto. Dialéctica del Iluminismo en 1947, se propuso develar la complicidad de
la razén y su saber, con los procesos historicos de sometimiento del sujeto.

Ese texto, ademas, redefine la nocion de Ilustracion asociandola a fendémenos histéricos
intemporales. El proyecto iluminista es descolocado de los limites historicos que se le
habian adjudicado tradicionalmente. Se considera que la ilusiéon y voluntad de alcanzar
la autonomia del sujeto por medio del conocimiento, acompafiaba a la humanidad
practicamente desde sus origenes. Precisamente, Martin Jay en su Imaginacion
dialéctica, confirmé esa nueva perspectiva historica. Plantea que desde la década del
cuarenta la Ilustracion dejé de ser considerada como «el correlato de la burguesia en
ascenso» y comenzdé a «incluir el aspecto completo del pensamiento occidental...». En
ese sentido, cita el pasaje de una carta fechada en 1942, que fuera enviada por
Horkheimer a Lowenthal: «la ilustracion aqui es idéntica al pensamiento burgués, mas
ain, al pensamiento en general, ya que hablando con propiedad no hay otro pensamiento
que el de las ciudades». Martin Jay recuerda que en El eclipse de la razén se dice que
esa peculiar actitud o disposicién del sujeto hacia la autonomia por medio del empleo
de la razon, puede rastrearse hasta en los primeros capitulos del Géneszs (8). Curiosamente,
la tesis de que la Ilustracion abarca un periodo histérico indefinido y que su referente
esencial no es el tiempo sino cierta actitud del hombre, se encuentra ya en Kant. Asi lo
seflalarfa Adorno en 1969 -a solo unos dias de su fallecimiento- en un dialogo con
Hellmut Becker -entonces director del Instituto de Investigaciones Pedagdgicas Max
Planck-Gesellschaft- acerca de la respuesta kantiana de 1784 al periédico berlinés(9).

Dialéctica del Iluminismo expresa también decepcién. Esta obra habia sido
concebida, tal vez, desde un estado de nostalgia de un tiempo en que era posible
imaginar un progreso que vendria de la mano del saber. El programa ilustrado habia
supuesto como valor positivo a priori, el conocimiento, la inteligencia, la educacion, la
razon. Se crefa que solo la pereza o los supuestos plazos de acumulacion del saber,
habian retardado una meta deseada y necesaria: el ejercicio de la autonomia del sujeto
a través de la imposicion del pensamiento sobre la realidad. Sin embargo, la teoria
critica descalifica esa interpretacion que otorga rango de necesidad a la civilizacién
existente y le atribuye un sentido teleoldgico a priori conducido por la inteligencia
humana. A la vez, antagoniza con la concepcion de la razén y el conocimiento como
entidades axiolégicamente neutrales, de estatuto metafisico, de esencia natural, y/o
disposicion humanista. Argumenta, que la facultad intelectiva se ha constituido
socialmente en correspondencia con determinado proyecto histérico. Adorno y
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Horkheimer fundamentan que la racionalidad disefiada —y no simplemente utilizada-
por el ideal iluminista, portaba un signo social que era inadvertido. Los tedricos de la
tradicion ilustrada no percibieron la amenaza que provenia de ese proceso historico
especifico —no necesario- de modelacién de la razoén. Esta, seria sometida a
procedimientos sucesivos de unificacion, formalizacién y conversion en sistema.

Dialéctica del Iluminismo, explica que la especificidad que adopta la razon ilustrada
para cumplimentar sus fines emancipatorios condujo, contrariamente a lo esperado, a
la frustracién del proyecto de autonomia del sujeto. El desarrollo de esa peculiar
racionalidad formalizada se hizo acompafiar de autodestruccion, regresion y represion (10).
De manera que, desde la perspectiva de Adorno y Horkheimer, el proyecto ilustrado y
su razon, no son liberadores. Mas bien, facilita el transito hacia la realizacion de la
homogeneizacioén y sometimiento del sujeto. Este es el motivo esencial de que Dialéctica
del Iluminismo, dirija todo su discurso a efectuar un anlisis ctitico de esa ideologfa.

Entre los realizadores teéricos de aquel proyecto clasico, Adorno y Horkheimer
identifican a Sade, Descartes, Nietzsche y también a Kant. En las paginas de Dialéctica
del Iluminismo se estimé entonces, que el objetivo declarado de la Critica de Ia
razon pura era contribuir a asegurar la autoconservacion, afirmacion, o autonomia
del sujeto, a través de una propuesta conceptual que remitia a la esencia de toda
platatorma iluminista: unidad, formalizacién y conversion en sistema de la razén (11).
Se esperaba entonces, que esta operacion permitirfa comprender, evaluar, manipular, y
someter la realidad.

Adorno y Horkheimer explican que la intencion iluminista y kantiana de afirmacion del
sujeto, pasaba por el establecimiento de la plena identidad entre razén y realidad. El
mundo debia ser completamente racionalizado con el objetivo de reducir la ignorancia
e impotencia que genera inquietud e inseguridad al hombre, y lo mantenia en una
condicién de minoria de edad. Esa identidad se proyectaba alcanzar, forzando al mundo
objetivo a adecuarse a proposiciones del pensamiento elaboradas a priori. Al respecto
se dice en Dialéctica del Iluminismo que «pensar en sentido iluminista, significa
producir un orden cientifico unitario» que se presenta como conjunto de principios, a
partir de los cuales, se «deduce el conocimiento de los hechos» (12).

Es por eso, que toda la labor del proyecto histérico iluminista consistia, esencialmente,
en la preparacién previa del entendimiento para acoger, aprehender y racionalizar la
realidad. En este sentido, los tedricos de Frankfurt sefialan que el verdadero objeto de
interés del iluminismo es la razén y, en general, la esfera de la subjetividad. Se trataba de
la realizacion de la razon. La realidad desempefia un papel secundario puesto que, en
tanto ha de adecuarse al pensamiento, es determinada idealmente. Al respecto, Adorno,
Horkheimer y Habermas llaman la atencion hacia el hecho de que la modernidad
desplazo las doctrinas religiosas y ontologicas de explicacion y enjuiciamiento del mundo,
por los postulados de la razén convertida en toda una autoridad (13) .
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La sustancia pensante debia transitar por un proceso de formalizacién que facilitaria su
aplicabilidad universal y la inteligibilidad de cualquier fenémeno de la realidad. Este es
el proceder que signa esencialmente a la razon ilustrada, y que ha marcado a la civilizacién
y la cultura hasta la actualidad. La metafisica iluminista se dirigfa, entonces, hacia el
disefio de un procedimiento que facilitara la constitucién de un sistema de principios
formalizados, otorgando unidad y coherencia a la razén. Habermas llamoé la atencién
sobre la importancia de este proceder para una filosoffa moderna que intentaba sostener
la «unidad del mundo» por la via de una previa «unidad de la razén» (14).

Esa constitucién formalizada convierte a la razén en instrumento, planificacion,
coordinacién, principios, operacién, medio, método, calculo, procedimiento. El
programa de investigacién de la teorfa critica, describe una razén carente de contenido,
sentido, valores, verdad, concepto. En Dialéctica del Iluminismo se afirma que «la
razon es, para el iluminismo, el agente quimico, que absorbe en si la sustancia especifica
de las cosas...» (15). Si bien los resultados de esa racionalidad son efectivos en términos
operativos y funcionales, la exigencia de guardar distancia respecto a todo contenido o
valor, conduce hacia una irracionalidad que se vuelve contra el sujeto. Se concluye,
entonces, que la razén instrumental se habia convertido en entidad de dominacién
sobre el hombre.

Los filésofos de Frankfurt plantean que Kant y la Ilustracion, convierten la comprension
racional de la realidad en una determinacién ideal de la misma. En este sentido, se
actualiza la problematica platénico-medieval de los universales. Lo previo, existente y
determinante, es el concepto universal. Este gana en funcionalidad en la medida en que
se torna mas general. Es por eso que los conceptos se transforman en férmulas. Hsta
instrumentalizacion, supone prescindir de toda consideracion de lo particular. Es la
esencia ideal la que otorga existencia. Lo que no es reconocido como homologo por
la forma conceptual, es abandonado y deja de considerarse como parte efectiva y
funcional del sistema de la realidad. La implementacién formalizada del pensamiento,
es excluyente. El evento que no encuentre su correspondencia en la forma subjetiva es
considerado prescindible por su caracter arcaico, excepcional, disfuncional. De manera
que se produce el sacrificio de la realidad misma. La razén ilustrada no solo juzga, sino
también modela y determina la realidad.

Si la realidad quiere valer como existente, ha de simplificarse y homogeneizarse, para
poder ser comprendida en cierto nimero de férmulas que garantizan operatividad al
sujeto. En lo adelante, el mundo objetivo se define a partir de la confianza y seguridad
que genere en el hombre. Por tanto, quedara constituido por aquellas entidades susceptibles
a la manipulacién y a la comprobacién. La razon, en esta version instrumental, trabaja
con lo inmediato y con hechos verificables y éstos son considerados como lo realmente
existente.
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La identidad entre razén y objetividad, se logra por medio de la dictadura del saber
instrumental sobre el mundo externo. Segun Habermas, esa problematica relativa a la
«unidad de la razén tedrica y practicar, constituyo «el problema clave de las modernas
interpretaciones del mundo» (16). Esa operacion garantizarfa la mayorfa de edad y el
sometimiento de la realidad.

Precisamente, Dialéctica del Iluminismo consideré que Kant, al proponerse como
objeto a la razén —su unidad, formalizacion y constitucion en sistema- y desentenderse
en principio de la realidad, daba pleno cumplimiento a la misién de la modernidad.
Esta apreciacion se fundamenta esencialmente en que la metafisica kantiana se agota en
el ejercicio mismo de la critica de la razon, en la recuperacion de su legitimidad, y en la
argumentacion de su funcionamiento. Ademas, Kant establece que la garantia de pureza
de la racionalidad, consiste en que su actividad se efectie de manera previa a toda
experiencia y con independencia de ella. Desde este punto de vista, la Gnica variable de
la Critica de la razon pura, es precisamente esa facultad y la descripcion de su labor
aprioristica. Una vez que la raz6n previamente ha logrado coherencia, se ha organizado
en principios y se ha constituido en sistema, se encuentra entonces en condiciones de
«reglary, determinar, constituir y someter al objeto. Esa capacidad aprioristica, hace
efectiva la mayorfa de edad como un ejercicio de afirmacioén del sujeto y de dominio
del hombre sobre los hechos y la naturaleza. Siendo asi, los teéricos de Frankfurt
concluyen, que el objetivo de la metafisica es configurar un «pensamiento calculador
que organiza al mundo para fines de autoconservacion» (17).

La teorfa critica alemana sostiene la tesis de que en la Ilustracion, la razon deviene mito
ante el cual sucumbe el hombre. Es el nuevo principio de autoridad. Y es que la razén
iluminista no es liberadora. Una subjetividad disminuida en sus posibilidades —por
estar formalizada- y expectativas —destinada a manipular y verificar hechos- no es
precisamente lo que facilita el camino hacia la autonomia del sujeto. No se trata de un
proceso efectivo de inteligibilidad racional de lo objetivo. Por otra parte, una realidad
simplificada y homogeneizada, planteara pocas exigencias intelectuales a un sujeto que,
identificara su funcionalidad en ese contexto con mayoria de edad. En la sociedad
moderna se prescinde del pleno empleo del pensamiento y solo se le requiere en su
version reduccionista de razon instrumental, pragmatica, utilitaria. La ideologfa iluminista
no conduce hacia el esplendor, sino hacia el eclipse de la razon.

La produccion o constitucion social del sujeto se efectiia a priori y consiste en el disefio
de una subjetividad apropiada —instrumental- para ser competente y funcional, en un
universo simplificado y homogéneo. Puesto que el desempeno satisfactorio de las
personas se evalta a partir de esa especifica competencia, la modelacién del universo
de individuos se realiza atendiendo esencialmente a ese requisito. La civilizacién moderna
exige seres homogéneos e inhabilita la individualidad. Segun Adorno y Horkheimer, la
dialéctica de la razoén se expresa entonces, como «triunfo de la igualdad represivar, y
agregan que «la industria cultural ha realizado pérfidamente al hombre como ser
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genéricon. Cada individuo es un ejemplar sustituible por otro gracias a la igualacién de
las técnicas que lo producen. La singularidad es ilusoria porque no se define respecto a
la autonomia sino a la universalidad. Los teéricos de Frankfurt agregan que la Ilustracion,
confiada a la l6gica de la razén, condujo a una sociedad en la que se «combate al
enemigo ya destrozado, al sujeto pensante...» (18). El sujeto sucumbe simultineamente
ante la pseudoindividualidad, la incapacidad de pensar, la aceptacion o resignacion y la
afirmacion del orden.

En general, se ha considerado que los tedricos de Frankfurt siempre se mostraron
escépticos respecto a la conexién entre emancipacién humana y racionalismo
instrumental. Asf lo ha apreciado, por ejemplo, Martin Jay. Una consideracién similar
sobre las tesis de Dialéctica del Iluminismo sostiene Michel Lowy, que ha expresado
que la «principal critica» de ese texto a «la civilizaciéon moderna es que ha transformado
la raz6n en simple instrumento, lo que ha permitido su utilizacién al servicio de la
barbarie y del retraso social» (19). El saber, se habfa vuelto represivo. La obra de
postguerra Dialéctica del Iluminismo, argumentarfa una tesis —algunos filésofos
europeos venfan trabajando en ella desde otros frentes- que antagonizaba con la tradicién
filosofica griega y con el poderoso sentido comun: el conocimiento per se no libera.

Los principios formales no son externos a la situaciéon de dominaciéon. Mas bien, se
corresponden con ese proyecto histérico. Adorno y Horkheimer reconocen las
implicaciones de poder que le son inherentes al saber. Sus autores advierten que el
proceso de racionalizacion esta ligado a «formas historicasy e instituciones que conforman
un contexto de «esclavizacion de criaturasy, y especificamente, de explotacion del trabajo
y jerarquias sociales (20).

Una organizacion social signada por el poder de unos hombres sobre otros, necesita
de una estructura y funcionamiento formalizados. Sélo la racionalidad formal puede
igualar, unificar y homogeneizar —aunque en un sentido abstracto y unilateral- condiciones
sociales que son esencialmente desiguales. La politica y el Derecho constituyen sitios
ejemplares de manifestacion de la formalizacion igualitaria. De esa manera, se oculta
un problema politico y ademas, se otorga funcionalidad al sistema social.

Por otra parte, la eficiencia operativa de la razén instrumental cumple una funcién
ideoldgica, al hacer aparecer como natural y necesario un proyecto histoérico especifico
marcado por sus desigualdades sociales. La eficacia de los principios formalizados
genera escepticismo y reticencia respecto a otras alternativas historicas, asi como
conformidad y afirmacién del orden. Ademas, la funcionalidad de los mecanismos
formales de la razon ilustrada, suele identificarse también con neutralidad axiologica.
Asi, se logra reconocimiento, aprobacion y legitimidad, para una organicidad que tiene
ideologfa.
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La razon ilustrada se legitima a si misma, pues por definicion carece de contenido e
interés. Y esa, es la mejor contribuciéon que hace al ejercicio de la dominacion. La
configuracion abstracta y la ausencia de compromiso explicito de los principios formales
que rigen totalitariamente la contradictoria e injusta sociedad moderna — y también sus
sistemas de gobierno: elecciones, partidos, interpretacién e implementacion de la
democracia-, constituye el principal argumento persuasivo a favor de la legitimacioén
del orden social. Precisamente, uno de los elementos que valida la objetividad y
neutralidad de esos principios, es su aplicabilidad universal en la época moderna, con
independencia de cualquier especificidad social.

Adorno y Horkheimer estimaron que Kant comparte la responsabilidad historica del
movimiento ilustrado que, paraddjicamente, facilita el eclipse de la razon y la permanencia
del hombre en la condicion de menor de edad. Ese es el motivo esencial de que
Dialéctica del Iluminismo dirija todo su discurso a efectuar un analisis critico de esa
ideologia y proyecto historico que, en su dialéctica, tiende a la autodestruccion. De
hecho, una linea esencial de los programas de investigacion de las figuras de Frankfurt,
fue el cuestionamiento —directo e indirecto- al positivismo que al practicar la idolatria
de la raz6n, daba continuidad a las concepciones del iluminismo (21). Al considerar a
Kant como uno de los realizadores del iluminismo, implicitamente lo excluyen de la
tradicién critica. Desde sus puntos de vista, el proyecto ilustrado no podia adelantar
los presupuestos de una teorfa critica del sujeto.

La verdadera autonomia del sujeto pasa por la recuperacion de la razén como facultad
generadora de pensamiento, reflexion, conciencia, valor, critica, imaginacion, voluntad,
compromiso. De esta manera se restituiria la capacidad de reconocer que lo existente
no es mas que una determinacion histérica, un conjunto de hechos construidos. El
sujeto debe cifrar su autonomia no en la razoén ilustrada (afirmativa, formalizada,
normativa, autoritaria) sino en una razon critica, con habilidad y vocacion para la negacion
de lo existente, la resistencia a los hechos, la transformacion revolucionaria, la tentacién
de la utopia (22).

I. 3- Max Weber adelanta la critica a la Ilustracion.

Ciertamente, Dialéctica de la Ilustracién marca un hito en la revitalizacion del interés
critico por la problematica iluminista. No obstante, existe un antecedente importante:
la obra de Max Weber. Esta, aunque polémica y objetada en ocasiones, es reconocida
como una de las fuentes que contribuyeron a moldear la concepcidén que tomé forma
en el Instituto de Investigaciones Sociales de Frankfurt. La reflexion en torno al tema,
constituye uno de los asuntos que evidencia esa continuidad peculiar. Los principales
textos de Weber se centran, significativamente, en la configuracion decisiva de la sociedad
moderna a partir de la razon, el saber, la ciencia, la educacion. Las tesis que presenta o
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sugiere, as{ como su interés en hacer constar su escepticismo acerca de la realizacion del
proyecto ilustrado, lo ubican muy préximo a las valoraciones de Adorno y Horkheimer.
Al definir su época, identificé el rasgo esencial de la razon ilustrada, su formalizacion,
que mas tarde serfa enjuiciado por la teoria critica alemana. Martin Jay dirfa que Weber
se reconoce inmerso en una modernidad que esta regida por una razén formal que ha
desplazado a la razén sustantiva (23).Al igual que los teéricos de Frankfurt, mostro
aprension hacia una creciente y especifica racionalizacion cuya realizacion historica estaba
efectuandose sin oposicion, sin limite, sin critica, sin alternativa. Ademas, describio el
derrotero de la razén abandonada a la logica de la modernidad y su transformacién en
poder sobre los hombres. (24). De cierta manera, adelanté el fenémeno que serfa
enunciado posteriormente como dialéctica de la ilustracion.

A inicios del siglo XX, Weber describe una sociedad que parecia ser la consumacioén
misma del iluminismo. Se reconocia participe de un tiempo cuyo destino estaba marcado
por el saber en la forma preferente de «racionalizacion» e «intelectualizaciony. Significaba
con esto la supuesta capacidad omnicomprensiva de la razén que, al menos
potencialmente, estaba dotada de la facultad de hacer inteligible y someter a cualquier
fenomeno. Siendo asi, era depositaria de la seguridad, confianza, preservaciéon y
autonomia del hombre. Se esperaba la reduccion de la magia, el mito, la supersticion,
el encanto, los poderes ocultos e imprevisibles (25).

La esperanza en ese proyecto que se concretaba progresivamente, radicaba en un
creciente proceso de formalizacion de la razén que sostenia toda la organizacion social
y le otorgaba funcionalidad. Probablemente, la esencia de la autodestruccion del
Iluminismo —frustraciéon del proyecto de autonomia- radique en esa modelacion
especifica de la facultad racional. Esa operacion, disefiada teéricamente para facilitar el
dominio del hombre sobre el mundo, condujo a una simplificacién y homogeneizacion
del pensamiento, que terminé sometiendo al propio sujeto. Economia y sociedad
constituye todo un tratado acerca de la formalizacioén del saber, incluso, sugiere sus
consecuencias irracionales. Sin embargo, esas paginas no sélo describen, sino también
recogen una imagen sobrecogedora de la realizacion social de ese curso especifico de
la razén. De manera que Weber adelanta la identificacién, explicaciéon y hasta el
enjuiciamiento, del mecanismo de funcionamiento de la razén ilustrada.

En ese texto, Weber explica que la época moderna se define a partir del predominio de
un tipo de sociedad que denomina «burocratica». En ella se realiza de modo ejemplar
la racionalidad formalizada e instrumental, que estructura y abarca practicamente todo
el mundo humano. Para hacer valer su universalidad y omnipotencia, la raz6n tiene que
prescindir de toda sustancialidad, contenido, valor, cualidad. Segiin Weber, vale para el
Estado moderno —capitalista o socialista-, para la institucionalidad impactada por la
revolucion, para la empresa privada o publica, para cualquier organizacion partidista, y
rige el funcionamiento de todas las esferas sociales. Weber eligio el calificativo de sociedad
burocratica, para significar el sentido abstracto y universal de principios organizativos
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y estructurales, que determinan y califican a cualquier sociedad moderna, con
independencia de su ideologia, economia, cultura o politica concretas. ¢Cuales son las
consecuencias del sacrificio de la diferencia cualitativa a favor de una logica tnica y
totalitaria configurada a priori? La obra weberiana deja sugerida esa pregunta y quizas
su respuesta: la burocracia, es por definicion irracional.

Las bases de la moderna sociedad burocratica, referida por Weber, estan constituidas
por un «sistema de normas racionalmente estatuidas». Estas se consideran legitimas en
tanto han sido «pactadasy, «otorgadasy», «creadas» o «modificadas», «por medio de un
estatuto sancionado correctamente en cuanto a la forma» (26). De manera que, los
valores, el sentido y los intereses, no parecen ser un criterio efectivo para su instauracion.
Esta operacién en si misma ya evidencia un procedimiento de esencia irracional. Por
otra parte, se considera que esas normas y leyes facilitan la ansiada racionalizacion total
de la sociedad y el funcionamiento expedito que la modernidad exige. Este requisito
solo puede ser satisfecho en virtud de la formalizacion de los principios, las reglas y el
Derecho que estructuran el cuerpo social. La razén iluminista permite lograr un nivel
de resolucion eficiente, en tanto se abstiene de considerar cualquier tipo de singularidad,
emociones, sentimientos, subjetividades, contextos. Su especificidad formal se comporta
indiferente ante la individualidad, s6lo reconoce y trata al sujeto genérico. En la teorfa
weberiana se muestra aprehension hacia esa tendencia totalitaria que ejerce su mandato
legitimo sobre la individualidad, obligando a la autonomia a replegarse. No por
casualidad Weber indica que es la figura del «funcionario», que conforma «la burocracia
profesional», la que aplica esas normas generales y abstractas de acuerdo a métodos
estandarizados: «técnicas racionales», «fijasy, «generalesy, «exactas». El Derecho debe
funcionar «como una maquina», ha de ser univoco, no existe para ser interpretado, sino
para ser administrado (27).

Ciertamente, una primera lectura de Economia y sociedad pudiera conducir a
conclusiones lejanas de la teorfa critica. A Weber suele objetarsele que se mueve en el
mundo de las abstracciones, y que a través de sus «tipos purosy, configura una arquitectura
de la forma —con el propésito de lograr la omnicomprensién de la sociedad- que
pareciera exponer de manera ejemplar el ejercicio del pensamiento ilustrado. Sus ideas
admiten, incluso, una lectura ideolégica que lo distancia del proyecto de Frankfurt.
Weber es escéptico respecto a la interpretacion clasista, no parece distinguir entre
socialismo y capitalismo, y no aprecia especialmente la idea de la revolucion. No obstante,
tiene el mérito de haber establecido la relacién entre racionalidad formalizada y
dominacién, mandato, autoridad, obediencia, poder, violencia, obligaciones. Sugiriendo
asi, la parcialidad, el compromiso, el interés, el signo —y nunca la neutralidad- de la
razén ilustrada. Esta, no sélo desencadena procesos y actitudes de irracionalidad que
mantienen al hombre en una condicion de sometimiento, minoria de edad o
deshumanizacion (28). La teorfa de Weber también presenta un cuadro de la sociedad
moderna donde prevalecen jerarquias sociales.
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En el trabajo conocido con el titulo La politica como vocacién, reconoce que en la
sociedad burocratica propia de la modernidad «el Estado,..., es una relaciéon de
dominacién de unos hombres sobre otros, que se sostiene por medio de la violencia
legitimay. Argumenta que la obediencia no proviene de la validez sino de la «creencia
en la validez» de los preceptos legales. Los dominados «cumplen un mandato» como si
lo «hubieran adoptado por si mismosy». La legitimacion del poder proviene de la accién
formal de aprobaciéon de las normas y leyes, asi como del supuesto funcionamiento
optimo de las mismas. De manera que queda fuera de toda consideracion la posibilidad
de otras alternativas histéricas. Quizas a pesar de sus intenciones, Weber deja
suficientemente claro, que los principios formalizados de la razén ilustrada contribuyen
a la legitimacion de una condiciéon de dominacion. Por tanto, legalidad no es sinénimo
de justicia. Afirma que el fundamento de esa situacion no es «una mera cuestiéon de
especulacion tedrica o filosoéfica..» sino que se debe a un hecho «inherente a toda
forma de dominacion. . .: la autojustificacion» (29). Weber dice, incluso, que las situaciones
sociales de privilegio y de inferioridad, no provienen de alguna condicién natural,
mérito, o culpa, y sin embargo, estos suelen ser los argumentos recurrentes para justificar
—ante si y los demas- las relaciones de dominacion.

Weber y los teéricos de Frankfurt comparten también la constatacion del fenémeno
denominado dialéctica de la Ilustracién. Economia y sociedad formula un marco
conceptual que permite reunir progreso y dominacién. En su imagen de la civilizacién
moderna, los dos polos reposan en un mismo presupuesto: la racionalidad formalizada.
Segun Weber, esa especie de entidad incorpérea otorga superioridad histérica a la
sociedad burocritica moderna. Esta representa el progreso, que se muestra creciente,
inevitable, incontrolable. A la vez, identifica a ese estadio social con la forma histérica
mas eficiente de alcanzar obediencia. También de esa manera, Weber hace notar su
sospecha, acerca de una «racionalizacion» e «intelectualizacién» crecientes que marca el
«destino de nuestro tiempo» (30).

Weber repara en la dialéctica de una modernidad que condujo a la afirmacion de los
«derechos del hombre» sin los que no se puede «ni siquiera vivir» y que, sin embargo,
la Gnica manera histérica que conoce para asegurarlos, es a través de una estructura
burocratico-racional de naturaleza prepotente. En este sentido, Economia y sociedad
presenta a la razén formalizada y a la autonomia del sujeto en una relacién de
presuposicion y antagonismo, de acuerdo con la mejor tradicién alemana. ¢Sera, entonces,
que la tnica posibilidad de coexistencia radique en la renuncia a la plenitud? Al respecto
se pregunta: «scémo contenerla (a la estructura burocratico-racional) dentro de los
limites razonables?»; «sacaso la democracia sélo sera también posible en ese sentido
limitado?». Sin embargo, Weber percibe el deterioro de ese equilibrio precario y formula
la interrogante extrema: «ies posible... salvar fodavia algin resto de movimiento
«individualy» en algin sentido?» (31). En un breve texto acerca de las tesis de los tedricos
de Frankfurt en torno al preferente tema de la modernidad, Michel Lowy confirma la
continuidad entre la teorfa critica y el pensamiento weberiano: «...contrariamente a la
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tradicion racionalista de la ilustracién, Weber percibe una contradiccion profunda entre
las exigencias de la racionalidad formal... y las exigencias de autonomia del sujeto
actuante» (32).
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José Utreste ha publicado un estudio sobre la caridad y el sistema de la
medicalizacién. El contexto de su investigacion es la denominada Cindad Blanca
entre los afios de 1880 y 1930. El objetivo general de la obra es mostrar el
juego de representaciones que se dan en torno a Toribio Maya, el santo
popular de la localidad. Para tal fin, en primer lugar, destaca la relacion que se
establecio entre €l y los sefiores de la ciudad por intermedio de la institucién
de la caridad. Seguidamente presenta el papel que cumpli6 en el transito de
los sistemas caritativos publicos a los servicios de asistencia social publicos vy,
finalmente, presenta una etnografia que esboza como Toribio Maya,
actualmente, se encuentra en medio de un juego de relaciones de poder,
cumpliendo el papel de ser un santo popular, un poder milagroso que sana;
en tanto la iglesia catélica busca de preferencia en el culto de los santos un
referente moral para la cristiandad.

El trabajo consta de tres capitulos. El primero sirve como tel6n de fondo de
la investigacion. Evidencia el rol que los caudillos conservadores de la urbe
tuvieron en defensa del catolicismo amenazado por la modernidad y las




reformas liberales que se sucedieron en Colombia a partir de la segunda mitad
del siglo XIX. Esta situacion permitié el reforzamiento del orden catdlico;
siendo uno de sus mecanismos de movilizacion la Conferencia de San Vicente
de Paul. De igual manera indaga Urreste el papel que esta orden religiosa
desempefiaba en ayudar a los necesitados. Muestra como a través del ejercicio
de la caridad el socio mas activo de esta organizacion, Toribio Maya, se
convertirfa en el intermediario entre los sefiores de la ciudad y los pobres.

Para la elaboracion de este capitulo el autor realizé un entrecruzamiento entre
el material del archivo historico referente al funcionamiento de la Conferencia
de San Vicente de Padl y los trabajos de tipo tedrico sobre la economia
simbolica del sistema de la caridad, donde muestra el mecanismo de intercambio
que permitia relacionar a la elite con los pobres mediante la especie que los
primeros entregaban y la obediencia que, en contraprestacion, los segundos
tributaban a las capas superiores. Era un dispositivo con plena vigencia al
interior de las sociedades precapitalistas. Dentro de este sistema econémico se
generaban habitus desinteresados, habitus antieconémicos, que se daban de
preferencia al interior de las relaciones domésticas. De igual manera evidencia
el engranaje que tenfan los sistemas de asistencia a los pobres, en un marco de
relaciones, inscritos al interior de un orden social en el que dar y recibir eran
parte constitutiva de los lazos de clientela basados en los valores familiares, el
status, el honor y el respeto; relaciones que a pesar de ser desiguales eran
instrumentalizadas por los benefactores y los asistidos. Es asi como se entiende
que la caridad hiciera parte de un mecanismo de poder caractetistico de una
sociedad regida por relaciones patrimoniales.

Es en este orden de ideas que se encara el sistema de la caridad, mostrando
como las familias prestantes de Popayan contaban con una serie de familias a
las que socorrian mediante la ayuda que les brindaban, la cual se daba, en la
mayorfa de los casos en especies, mas no en dinero en efectivo. Lo llamativo
de la investigacion de Utrreste es que ilustra el doble juego que existia sobre el
sistema caritativo, ya que afirma que mediante esta serie de acciones se busca
obtener un beneficio simbdlico, que en algunos casos se presentaba como la
busqueda por el reconocimiento y la obediencia, en otros como la busqueda
de la santidad. La primera aseveracion la aplica al caso de los sefiores de
Popayan, situacion que alimentaba sus redes clientelares, y la segunda para
Maya, quien por su accionar caritativo era conocido como e/ cirujano de los
pobres y, actualmente, como su santo.

Se debe tener en cuenta que en el caso latinoamericano, la relacién con los
pobres en el siglo XIX se organizaba a partir de la institucién de la caridad.
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Los sefiores de la ciudad se organizaron bajo esa institucion, como una forma
de «capital simbolico» que les permitia mantener «su rangow; se concebia como
un deber ser de los que mas tienen para con los desprovistos de fortuna
material o de recursos espirituales, la cual se retribufa con «gratitud» y
«obediencia». El hecho de ocupar un lugar importante en una institucion
asistencial producfa réditos, sobre todo en términos de una economia simbdlica,
de bienes de prestigio. Esta situacion empezo a cambiar en el transito hacia la
primera modernidad con el paso de la caridad a la beneficencia liberal y a la
seguridad social, ya que el desarrollo de la misma implicaba el menoscabo de
la relacion sefiorial de la «obediencia» y la «gracia». La hipotesis del libro es que
Popayan, a pesar de los cambios generados por la dindmica mercantil y
capitalista, la urbe se conservé como una ciudad sefiorial hasta bien avanzado
el siglo XX. Uno de sus ejes fundamentales se daba por intermedio del
mantenimiento de la institucion de la caridad. En este orden de ideas, el autor
recupera el funcionamiento de la Conferencia de San Vicente de Padl, como
una institucion caritativa que permitfa relacionar a los sefiores de la ciudad con
«sus pobresy», evidenciando el laborioso rol que Maya desempenaba al servir
de puente comunicante entre ¢/ dary e/ recibir, y como el sistema de la caridad
hacfa parte del engranaje de poder de dicha sociedad patrimonial.

En el segundo capitulo Maya es presentado como alguien que se encontraba
en el transito entre los sistemas caritativos y los servicios de asistencia médica
social; tal y como se desprende de la investigacion historica que indaga por el
rol que ¢l desempefiaba en relacion al cuidado de los leprosos de ciudad y sus
alrededores, su activo papel frente a las epidemias y en la profilaxis de la
prostitucién. Todo ello enmarcado, en el proceso de evolucion del sistema
hospitalario de Popayan.

A pesar de que en América Latina existen numerosos estudios que ilustran
sobre la medicalizacién, en su mayorfa los mismos se hacen desde el estudio
de las practicas positivistas de los higienistas. El aporte del presente libro es
que caracteriza a Maya como un personaje que, sin llegar a tener un
conocimiento cientifico que lo acreditara en el campo médico, transitaria desde
las practicas curativas asociadas al saber popular a la asistencia médica publica,
proceso por el que atravesaba la ciudad en las primeras décadas del siglo XX.
De igual manera se precisa como, a pesar de sumuerte, continta siendo asociado
por los pobres como un ser que persiste curando, revitalizando, asf su imagen
de sanador de hombres, epiteto que acompafia su tumbaz: pertransit benefaciendo
et sanando ommnes.
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Otra contribucion de la investigacion consiste en que parte de una organizacion
religiosa para estudiar la medicalizacion. La investigacion indaga por el papel
protagonico que desempefié la Conferencia de San Vicente de Padl en este
proceso, si bien en el primer capitulo se la muestra como una orden catolica
asociada al mantenimiento del status quo tradicional, se debe tener presente
que para la época de estudio se encontraba en transito de constituirse en una
orden catoélica moderna, hecho indudable al estudiar el activo papel
desarrollado en el campo de la salud, que se despliega desde la enfermedad
de la lepra, los hospitales de virulentos, la prostitucion y la ayuda médica a los

pobres.

Se debe tener en cuenta que antes del siglo XVIII en Europa no existian
hospitales con las funciones que se conocen actualmente, ya que ellos no eran
una institucién para curar sino para asistir a los pobres en su morir. En tal
sentido, la institucién hospitalaria no era atendida por médicos sino por personas
caritativas que, mediante esta obra buscaban obtener la salvacion eterna, asf se
salvaba el alma del moribundo y de la persona que le ayudaba en el transito
de la vida a la muerte. Era una forma de caridad para salvar el espiritu del
moribundo. Estas consideraciones cambiaron con la emergencia de la
modernidad, al hacer presente la generacion de un campo de saber, del espacio
de funcionamiento de una ciencia que responde a su propia logica, el campo
médico desarrollado desde saberes institucionalizados; el cual, en el proceso
de su constitucion, desmantel el campo de la medicina popular, pasando del
sistema de la caridad para acompafiar en la muerte, hacia la beneficencia estatal,
dado que la emergencia del capitalismo propugné por la preservacion de la
vida para la produccién. Por ende, al convertirse el ser humano en un engranaje
valioso de la maquina productiva debia ser cuidada, ya que dentro del mismo
se habfa realizado una gran inversion para cualificarlo como fuerza de trabajo
que no se debia simplemente dejar morir. En tal sentido, con respecto a los
hospitales europeos, durante el siglo XVIII, se desarrollan una serie de medidas
de saneamiento y control, y dejan de ser los lugares de infeccién donde se
amontonaban los heridos, enfermos, contagiosos, locos, ancianos y mendigos,
para convertirse en hospitales especializados. A pesar de estas consideraciones
se debe tener en cuenta que la medicina europea necesitd casi medio siglo,
entre 1840 y 1880, para afirmarse autbnomamente, construyendo un conjunto
de conocimientos y de practicas coherentes y eficaces que le permitiera
afirmarse como especialista de los problemas de higiene publica
arrebatandosela a las concepciones religiosas moralizantes. Es asi como el
poder médico se apropia del hospital como escenatio privilegiado de sanacion
en detrimento de los hospitales de caridad sostenido por las 6rdenes religiosas.
En el caso latinoamericano, los investigadores sefialan que aun se carece de un
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panorama claro del proceso de validacion y resistencia a la que se enfrent6 la
institucionalizacién de la salubridad latinoamericana.

La medicalizacién puede ser entendida como la tendencia a delegar en los
médicos asuntos que previamente se encontraban en manos de la comunidad.
Es el poder médico que entra al hospital y desmantela al saber popular.

Lo interesante del caso colombiano es que se han dado investigaciones en
referencia a la medicalizacion de la lepra, y la obra de Urrestre se suma a este
quehacer, ya que Toribio Maya asistia dicha enfermedad y se asocia al
movimiento de santos populares que se vivifican como los médicos de los
pobres. Este es el tema del tercer capitulo, pues desde la muerte de Maya, su
tumba se ha convertido en el referente de una serie de practicas de religiosidad
popular que privilegian su capacidad milagrosa en el campo de la salud; en
tanto la religiosidad oficial busca en el culto de los santos un modelo de vida
a imitar por parte de los creyentes. Para contrastar estas dos concepciones
sobre la santidad el autor procede a recoger una serie de testimonios orales
que lo recrearan, de una parte la visiéon de los representantes de la Iglesia
Catolica como agentes del poder institucionalizado y de otra el juego del
contrapoder de sus devotos.

La lectura del libro se desplaza entre la antropologia, la ciencia politica y el
trabajo en archivo historico. Muestra el juego de representaciones en que se
encuentra Toribio Maya: como un intermediario entre los pobres y los sefiores
de la urbe; como un personaje que se encontrd en el transito de los sistemas
caritativos publicos y los sistemas de asistencia social médica publicos; y entre
la religiosidad popular y la religiosidad oficial.

Adolfo Leén Guetrero
Universidad del Cauca







